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ا لیا ع سے چو = 
مدمه الطبعَةالكانجة 


الحمد لله على توفيقه وامتنانه » وعظيم نعمه » وتتابح إحسانه» واا أن ا 
اله إل الله وحده ا شريك له وأشهد ان ا ا ورسوله. اللهم صل وسلّم 
عليه وعلى آله وأصحابه ومن تبعهم باحسان إلى يوم لقائه. 


ففي سبيل ضم النظير إلى نظيره مما كتب› تم وله الحمد ‏ طبع خمسة 
کتب » ھی ۔ 


. ابن قيم الجوزية / حیاته» واثاره» وموارده»‎ |١ 
إِذ کان کتاب الموارد مفردا؛ فجرى ضمه إلى الترجمة في غلاف واحد.‎ 
: «النظائر» وقد حوی بین دفتيه أربع رسائل» هي‎ ۲ 
التراجم الذاتية.‎  # 
. التحول المذهبي‎ _ # 
ا الراب‎ # 
. لطائف الكلم في العلم‎ _ # 
: االردود» وفيه ست رسائل» هي‎ ۳ 
الرد على المخالف من أصول الإسلام ومراتب الجهاد.‎ # 
تحريف النصوص من ماخذ أهل الأهواء في الاستدلال.‎ # 
براءة أهل الس من الواقع في علماء الأمة.‎ #* 
. التحذير من مختصرات الصابوني في التفسير‎ # 


0 


# تصتيف الناس بين الظن واليقين . 
# عقيدة ابن أبي زيد القيرواني» وعبث بعض المعاصرين بها. 
٤‏ التقريب لعلوم ابن القيم». 
ه ‏ «المجموعة العلمية؟:وفيها خمس رسائل» هي 
# التعالم وأثره على الفكر والكتاب. 
# حلية طالب العلم. 
# اداب طالب الحديث» من : الجامع» للخطيب . 
# الرقابة على التراث. 
# تغريب الألقاب العلمية . 
وبين يديك الّآن المجموعة السادسة» وهي : 
«الأجزاء الحديثية» وتحتوي على خمسة أجزاء» هي : 
*# جزء في حديث الحوالة. ) 
# ف ا الین مدر للدعاء. 
1 جزء في زيارة النساء للقبور. 
# جزء في كيفية النهوض في الصلاة» وضعف حديث العجن. _ 
# جزء في مرويات دعاء ختم القرآن وحكمه داخل الصلاة وخارجها.'. 
وقد تميزت طبعة كل واحد منها باضافات › وتصحيحات مهمة› وفهارس ' 
تفتح مخزونها من : : الموضوعات؛ والأعلام» والنصوص» والكتب» وغيرها. 
والحمد لله رب العالمين . کښت 
و 
بر اتی راو 
8 هه في مدينة التبى بلا 


E 


سے یاس لھ لس a»‏ پ“ 
ممَدمة الطحة الاو 


الحمد لله › وأشهد أن لا إلّه إلا الله i iE‏ 
وسلم عليه وعلی اله وأصحابه ومن تبعهم بإحسان» آھین:: 

فان نَقَلة السنَّةَ والأثر وحقاظ الحديث وأوعية العلم فيمن غبر وحضر؛ 
سلكوا في تدوين السنن والاثار مسالك متنوعة» تقف على فنونها وضروبها في : 
الرسالة المستطرفة› للعالم الماضل الكتاني› فکان من کریم مسیر دهم ۰ وجمیل 
صنيعهم : التأليف على طريقة ة الأجزاء الحديثية . والجزء كما عرفه الكتاني في 
رسالته المذكورة ص :۸٦‏ 

(تأليف الأحاديث المروية عن رجل واحد من الصحابة رضي الله عتهم أ و من 
بعدهم . . وقد يختارون من المطالب المذكورة في صفة الجامع مطلبا جزٿياً يصنفون 
فيه مبسوطاً» وفوائد حديثية أيضاً. . . وهي كثيرة جدا)ء وذكر أنها تبلغ ألوقا. 

وقد رغبت في سلوك هذا السبيل في عدد من مسائل العلمء إما لأن الشائح 
المنتشر على خلاف السنة» فالسنة لأجله مهجورةء أو لأن العمل المنتشر فيها لم 
تبت به سنة» أو لأن البحث فيها من مسائل العلم المستطرفة التي لم يتيسر الوقوف 
على من آفرد البحث فيهاء جمعا لمتفرقهاء ترا لرل فيا 

وقد تيسر لي بمنة من الله وفضل» وهو المان وحده إتمام الأجزاء التية : 
| جزء في الذين دعا لهم النبي بيا . 
۲ - جزء في مؤذني النبي ب وحكم التأذين الجماعي . 


۷ 


۳ جزء في زيارة النساء للقبور. 
٤‏ جزء في حديث العاجن . 
ه ‏ جزء في تخريجح حديث الحوالة. 
> جزء في المفاضلة بين العمرة في رمضان وأشهر الحج. 
۷ جزء في مسح الوجه باليدين بعد الدعاء. 
ونحوها مما لم يكمل بعد» وإن كان في بعض منها تجوز في إطلاق الجزء 
الحديثي عليه» وإن جميع ما في هذه الأجزاء من الأحاديث والاثار أرويه ا 
متصلة بطريق الإجازة عن عدد من الشيوخ الثقات» الموصولة بالعديد من الأثبات 
والفهارسن و ) ) 
وقد ات الابتداء بالطبع حسب الحاجة» وحصول القناعة في إخراجه 
والكمال له وحده و 


چ 


جکر 


ن 


2 7 ا سے 
الحمد لله › وأشهد ان ا اله إل الله » وأشهد أن نخدا رسول أنه 


صلى الله وسلم عليه وعلى اله" وأصحابه» ومن تبعهم بإحسان إلى يوم 
ال . ودعك. 


فإنه على تصنيف علمائنا الحنابلة لأبواب الفقه: المتعلق بأحكام 


)١(‏ أتيت بحرف الجر «على» بين الصلاة على النبي بيه و «على» أله؛ قصدا لمنابذة 
الشيعة فيما شاع عنهم من كراهة الفصل بين النبي بل وآله بحرف الجر «عَلى؛ 
لحديث موضوع يروونه في ذلك وهو: «من فصل بيني وبين آلي بعَلى لم ينل 
شفاعتي»» وقد نص غير واحد منهم على وضعهء وما الوضع على بيت الكذب 
والخديعة بغريب . وانظر في هذا كتاب : الطرة على الغرة للالوسي محمود ص ١١‏ 
٤‏ المطبوع سنة ١١۳٠ه.‏ 

(۲) أصل هذه العبارة (والتابعين لهم بإحسان)» قوله الله تعالی : 9 والشفورت ال وون 
می الشکجری السار واا اوشم خسن رض ال عتم وشوا عت وام نم جک 
رى ته الأَنَمر ررب فيا بدا كرك الود اَم €9 [التوبة/ ١٠٠]ء‏ ولها 
أصل في السنة وذلك في حديث مجاشع بن مسعود رضي ايله عنه آنه آتی 
النبي ڪيا بابن أخ له يبايعه على الهجرةء فقال رسول الله ي: «لاء بل يبايع 
على الإسلام» فإنه لا هجرة بعد الفشح› ويكون: من التابعين بإحسانا. رواه 
أحمد في مسنده ١/1۸٤ء‏ ۹۹4٤ء‏ وانظر السلسلة الصحيحةء رقم الحديث 
(۳۹۰). 

وانظر : كتاب «حديث خيثمة بن سلیمان»: ص ٩١۱۹ء‏ وتاريخ بغخداد ٤۷١ /٩‏ » 
وموضح أوهام الجمع والتفریق ٠١۹/۲‏ . 
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أفعال العبيد ‏ لا أعلم باباً منها لم یرد فيه سوی حديث واحد إلا باب 
الحوالة» وهو حديث: «مطل الغني ظلم» وإذا أحيل أحدكم على مليء 
فلیحتل» . ) ا 

وقد رواه عن النبي ب ثلاثة أنفس من الصخابة رضي الله عنهم وهم : 

ابو هريره رضي الله عله» وحديته روأه الجماعة وعيرهم . وابن 
عمر رضي الله عنهماء وحديثه في بعض السنن وغيرهاء وجابر رضي الله 
عله » وحديثه خارج الكتب الستة . وألفاظهم فيه متقأربة › زيأدة 
لبعضهم في بعض آحكام آخرى. ٤‏ 

وصدر الحديث وهو : رن ا ی ی 
عمران بن الحصين رضي الله عنه مرفوعاًء أخر جه القضاعي في مسنده . 

وكون هذا الباب لم يرد فيه إلا حديث واحد هو باعتبارين: 

ل الأول: إفراد باب ا عن باب الضمان» والمسمى أيضاً 
باسم : الكقالة› عند بعض متقدمي العلماء» كما رواه ابن أبي شيبة في 
مصنمه باسنادە 44/7 عن الحسن وابن سیرین قالا: (الكفالة 
jb SSE‏ 
المحلى ٠۳۲/۸‏ في كتاب الكفالةء وقال أيضاً في القابها: ٠‏ 
الأضمان› رهی ا وهي القبالةء وهي الحمالة) . لکن الجمهرر 

ا الثانى: رن ما جاء في معنی صدر الحدیٹ کحدیث اهي مز 


۱۲ 


لى الواجد وأنه ظلم» كما ثبت مرفوعاً عند جماعة منهم أبو داود 
والنسائي» والبخاري معلقاء وابن حبان» والنهي عن (المعك) (الظلم) 
كما في مصنف ابن أبي شيبة موقوفاء وما جرى مجرى ذلك مما هو في 
معنى صدر حديث الباب من النهي عن المطل: لم أدخله في الباب؛ 
لأنه في معناه. والله أعلم. 
وعليه فقد رأيت أن أفرد هذا الجزء بتحبير المقالة في حديث 
الحوالة» وة مخت ولك قور 
١‏ _ لأجمع ألفاظه بصفة مستقصاة في صعيد واحد حسبما يتم الوقوف 
عليه» وهذا ما لم أره من قبل لا على سبيل الإفراد» ولا في كتب ‏ 
التخاريج. 
۲ ولتبيين ما حصل من الوهم في العزو والتخريح في بعض رواياته. 
۳ ولتحرير ما حصل من اختلاف بين بعض نقلة الأثر في رواية 
الترمذي لحديث ابن عمر. 
وهذا يشغل الفصل الأول من هذا الجزء» وبعده ملاحق له معقودة 
في فوائد» يتلوه فصل ثان في المأثور عن الصحابة فمن بعدهم في : 
الحوالة حال التوّى. 
وبهما يكون هذا الجزء بإذن الله حاويا لأدلة الحوالة من جهة النقل . 
وعسى أن يكون بداية خير» وفتح باب لنظر إخواني طلاب العلم 
في الأخذ بعمل: معلمة لنصوص الأحكام الفقهية» قبل عمل الموسوعة 
الفقهية. 


وهذا هو أسلم طريق يوصل إلى الفقه الشرعي الموروث عن 
الي ويد وعن صحابته» رضي الله عنهم ؛ فإنه إذا استوعبت النصوص في 
الباب» وجمعت مرَبةَ في صعيد واحد» وحرر الثابت منها من غيره؛ أمكن 
للفقيه المتجرد من العصبية : استنباط الأحكام الفقهية من أدلتها الشراعية»| ‏ 
وهو في غاية ما يكون من الأطمتنان للقول الحق» والوصول إلى الصواب 
من فقه علماء الأمصار» رحم الله الجميع » وأجزل لهم الأجر والثواب. 
6 الررحات او اتی ا ار ا و 
المئة الرابعة عشرة من الهجرة» على الرغم من الجهود المبذولة فيهاء إلا 
أنها لم تؤد الإيجابية على وجه التمام؛ لغلبة الجانب المذهبي عليهاء 
وقصورها عن الشمول في الاستدلال النقي من الضعيف وما جرى مجراه. 
وأرجو من الله بان UY‏ آن هیّیء ا 
أمرهم رشدا فی لت والأمل كبير في أن وجه الات ا 
رسائلهم» وأبحاثهم» إلى هذا العمل الموسوغي المشمر» والذي تيسر 
من أسبابه ما لم يکن من قيل؛ بطبع عامة كتب السنة» لاسيما العمد منهاء 
وفهرستهاء وترقيمهاء بالإضافة إلى كتب التخاريج . والله المستعان. 


وکتب ١‏ 
کار اتی رآبوزریر 


(1) حررته في منزلي بحي الخادمية في الطائف المحروس» غرة ذي .الحجة عام 
۳ ه. ) ) ) 


الفصل الأول 
فى تخريج حديث الحوالة 


أو لا چ رواية أبي هريرة'“ رضي الله عنه : 


ا : : (۲( 
وهدا ذكر من أخرجها من المسندين وبيان مواضع إخراجهم" ها 


في مصنفاتهم : 


(۱) 


وقع الخلاف في صرف : أبي هريرة» بين الجواز والمنع› والذي عليه المتأآخرون منع 
صرفهء وأجاز ابن علان الوجهين في شرحه على الأذكار .۳٠/١‏ وقد آلفت في 
ذلك بعض الرسائل منها: رسالة لبعض علماء المالكية في صرفه كما في: نيل 
الابتهاج لأحمد بابا التنبكتي» ومنها رسالة باسم (إزاحة الحيرة في صرف 
ا هريرة) لبعض علماء الهند . وانظر : «خاتمة الكنز الشمين؛ للغماري ص ٦۸1‏ . 

ثمة فرق بين الإخراح والتخريج» فإذا عزوت الحديث إلى أحد المسندين مثل 
أصحاب الكتب الستة» وأحمد والشافعي ومالك في مؤلفاتهم الحديثية؛ نقول: 
أحرجه البخاري مثلاّء ولا نقول حرجه. وأما الذين يعزون الحديث إلى من سبقهم 
كالزيلعي في : انصب الراية»» والحافظ ابن حجر في : «بلوغ المرام»» و «التلخيص 
الحبير» فيقال: خرّجه (بالتشديد) الزيلعي ونحو ذلك. أي نسبه إلى من أخرجه» 
وقد يستعمل أحدهما مكان الآخر» وحصل من المرتضى في شرح الإحياء» على 
قدره» وابن الأثير في : سد الغابة»ء والحافظ ابن رجب . وهذا مخالف لما عليه 
أهل الاصطلاح . وقد نص على ذلك جماعة منهم: الحافظ أبو العباس 
الداودي› وأبو النور المنصوري» وأبو الفضل الإدريسي» وشهاب الدين المنصوري 
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E‏ البخاري في صخيحه› في نلا نة مواضح منه» وهي : موضعان في 


كتاب الحوالات في: باب في الحوالةء وهل يرجع في الحوالة؟ 
كما في الصحيح مع فتح الباري ٤٦٤/٤‏ رقم ۲۲۸۷ء وفي باب: 
اذا أحال على مليء فليس له رد ٤٨۸/٤‏ رقم .۲۲٨۸‏ وفي . 


فائدة : ليس في صحيح البخاري حدیث ا الميم مع الطاء 
(مطل. .) سوى هذا الحديث كما يعلم ذلك من الكتب المؤلفة 
في فهارس البخاري على الحروف. 


في کتابه (التفريج بأصول العزو والتخريج). انتهت هذه التعليقة ملخصة ن وة 


رئ تى الع أخمد ين الصديق الفماري على أك اها إباء أحر الشيخ 
عبد العزيز بن الصديق الخماري. ومنه أخذتها مناولة. ومن نظر في كتب المتاخرين غ 
راهم لا يراعون التفريق بين اللفظين؛ EAP‏ فجهل» ولم 
ينص عليه كتابة عند المتقدمين حتى يعلم» بحيث أ ا 
کالتفریی عند الفقهاء بين لفظي الخلاف والاختلاف» فالخلاف ممنوع رالاختلاف 
جائز» لكن أصبح التفريق غير مراعىٌ عند النقلة للفقهيات» وانظر: «الموافقات». 
للشاطبي والله أعلم. 
منها: مفتاح Bh a N‏ 
کر و ی ای ا 
ومنها «مفتاح صحيح البخاري» للتوقادي» من علماء تركيا» طبع سنة ۳١۳١ه.‏ 
ومنها: «هداية الباري» للطهطاوي . ومنها: «دليل القاري» للشيخ عبد الله بن 
غنيمان» وهو من أدق الفهارس للبخاري» حاشا كتاب: «فهارس ا 
ا له مثيلا. وكل هذه الفهارس مطبوعة. ولله الحمد. 


۱٦ 


۷ 


مسلم بتحقیق عبد الباقي ۳/ ۱۱۹۷ رقم ٠١١٤‏ . 

آبو داود ۳/ ٦٤١‏ رقم ۳۳٤١‏ . 

الترمذي ۳/ ٦۰۰‏ رقم ۱۳۰۸ وقال: حديث حسن صحيح . 
النسائي ۷/ ۲۷۹ في : الحوالة من البيوع ۲۷۸/۷ مطل الغني . 


ابن ماج ۸۰۳/۲ رقم ۲٤٠٠١۳‏ باب الحوالة من أبواب 


مالك في الموطاً ۷٤/۲‏ رقم :۸٤‏ باب جامع الدين والحول. 


ابن ماجه. فاسم آبیه یزید» وماجه اسم أمه» واشتهر بالنسبة إلى أمه» ومثله كثير 
ممن اشتهروا بالنسبة إلى غير ابائهم من الصحابةء مثل: بلال ابن حمامة فمن 
بعدهم» وللفيروز آبادي رسالة باسم (تحفة الأبيه فيمن نسب إلى غير أبيه) عد فيها 
واحدة وستين نفساًء ولابن حبيب رسالة فيمن نسب إلى أمه من الشعراء» عد فيها 
خمسة وثلاثين شاعراً - وينبغي التنبه فيما كان سبيله كذلك من المنسوبين إلى غير 
ابائهم مثل: محمد بن يزيد ابن ماجه : فیجب آن ينون یزید» ویکتب (ابن ماجه) 
بالألف» ويعرب إعراب محمد في رفعه ونصبه وجره؛ لأنه بدل منه لا صفة ليزيدء 
فلو جر (ابن ماجه)ء أو كتب بغير ألف؛ لفسد المعنى» لأنه يجعل يزيداً بن ماجهء 
وذلك غلط فإنه زوجها. وانظر هذا المبحث مبسوطاً ومحررا في «شرح النووي» 
للبخاري ٠١ /١‏ طبع المنيرية سنه ۷٤١١ه.‏ 

المبحث الثاني : في تعليق عبد السلام هارون على «تحفة الابیه» ص ٠١۹‏ قال: 
(جرى القدماء على نطق أمثال هذه الأسماء (ابن ماجة) بالهاء الساكنة ونحوها: 
(سيدة)» و(منده) ولسنت أرى مبرراً لهذا الالتزام ما دامت تدخحل في نطاق 
التعريب)» انتهى . وانظر «مقدمة المعلمي؟ للاكمال ص ٠°‏ . 


۷ 


۸ - الشافعي في مسنده كما في بدائع المنن ۲/ ٠۹۰‏ . 


A: VY «(1° £۲۰ ۲۵4 ۲٤٥ /۲ أحمد فی مسندە‎ ۹ 


۳ 0 £. 
رهي ن اليد على ما ال بيه جي اجه فو عل 
ما یلی : ) ) 


۲ رقم ۷۳۳۲» ص ۱۹۱ رقہ ۰۷٤٤٩‏ ص ۲۷۲ رقم ۷۰۳۲ 
وبتحقیق الحسیني ٩1/۱٩‏ رقم ۰۸۸۸۳ ص ۷٤‏ رقم ٠.۸٩۲٥‏ 
Tî‏ عبد الرزاق ۳۱۷-۳۱۹/۸ رقم 0٥‏ ورقم o1‏ ت ) 
۱ وابن آبي شيبة۷/ ۷۹ مرفوعاً ۷ ۰ موقوفاً. 
۱۲ الدارمي في سننه ۲/ ۰.۲۹۱ 
۳ الطبراني في الكبير كما في: كنز العمال ٥۷١ /٥‏ رقم 4 
٤‏ _ الحاكم. ` 
١‏ - البيهقي في السنن الكبرى 1/ ۷١‏ كتاب الحوالة .۷١‏ 
۱١‏ _ الخطيب لان ا ٤/١‏ في ترجمة: تافل ن 
ا e‏ 

۷¥ ._ اق اکر کیا ی کر الال oV 0 /o‏ رقم ۱٤١۱۸‏ . 


(1) في المعجم المفهرس ۲٤۲/١‏ مادة (مطل) ذكر منها ۲/ ۲۷۲ ولم أره فيها. 


۸ 


وھی على أنحاء ميختلفة کالات: 


١‏ - مطل الغني ظلم» فإذا أبعم أحدكم على مليء فلَينْبّم. رواه 


- مطل الخدي قم ا ا فليتبَّ م . رواه 


RE i‏ مطل الغني ظلم› وإذا أتبع أحدكم على مليء فليتبع . رواه مسلم› 
وأبو داود» والترمذڏي› والنائے: ومالك› والشافعسی › 


. ٥ eFA* /Y e . والدارمي› والبيهقي‎ 


٤‏ المطل ظلم الغني› واذا أ تبع أحدكم على مليء فليتبّع . روه 


VY ofof (Y0 | أحمد فی مسنده‎ 


المطل ظلم الغني» ومن أتبع على مليء فليبَّع. رواه 


عبد الرزاق/ ٠١٠١١٠‏ . 

- الظلم مطل الغنيء وإذا أتبعَ أحدكم على مليء فليتبَم . رواه ابن 
ماجه ۸۰۳/۲ رقم ۲٤٣٣١۳‏ . 

۷ إن من الظلم مطل الغني»› وإذا أتبع آحدكم على مليء فليتبعَ . 
عبد الرزاق/ ٠٠٠٠١‏ ومن طريقه: أخرجه كل من أحمدء 
والبيهقى › وفى كنز العمال/ ٠٤١١٤‏ عزاه للطبرانى بزيادة: 


۹ 


(وآكذب الناس الصباغ) بالباء التحتية الموحدة. 


وهذه الزيادة لدى عبد الرزاق يحدث بها معمر عن مجهول› فقال: 
(قال معمر . وزادني رجل في هذا الحديث › عن بي هريرة› عن 
النبي به أنه قال : (وأكذب الناس الصناع) بالنون. 


ا الزيادة وردت بكلا اللفظين في حديث يروى عن أبي هريرة 
رضي الله عنه مرفوعاً بلفظ : (أكذب الناس الضباغون 
والصواغون)» رواه ابن ماجه ۷۲۸/۲ رقم ۲٠٣۲‏ والطیالسي کما 
في ترتيبه منحة المعبود c۱‏ واخهد في مسنده ATI‏ 
eTfto PY‏ ۹ 


ومدار أسانيده عندهم على : فرقد السبخي» متكلم فيه» وقد ذكر ٠‏ 
هذا الحديث الذهبي في الميزان من مناكير فرقد هذا. وقال 
السخاوي وغيره: سنده مضطرب» كما فى: المقاصد الحسنة 
ص ۷٩‏ رقم ۱٤۹‏ وكشف الخفاء ١/۱0۸ء‏ وهو في تاريخ 
الخطيب آيضا :۲٠۹/١١‏ وذكره السيوطى فى : تحذير الخواص: 
ص 1۹4 . وحكم الألباني بأنه موضوع كما في: السلسلة الضعيفة 
٤٥ ۲‏ رقم ۱٤٤‏ . والله آعلم. 
وعلى فرض ضخة هذه الزيادة فإن المناسبة لها مع حديث 


الباب؛ بجامع المطل والمواعيد الكاذبةء وانظر المقاصد 
الحسنة. ) 


۸ اذا ا بع أحدكم على مليء فَلْينبَّم» والظلم مطل الغني. رواه 


مطل الغني 1 ومن e.‏ ء فليحتل . رواه أنخملد 

۹ _ مطل الغني ۴ وإدا أحيل أحدكم على مليء فليحتل . روأه 

البيهقي . 
١‏ - مطل الغني ظلمء فإذا أحالك على مليء فاحتل» ولا تقربوا 

حبالى السبي حتى يضعن › ولا تتلا غل تة خے ان 
1۲ مطل الغني ظلم. 

البخاري/ ١٠٤۲ء‏ وأحمد ۲/ ١٠٠۲ء‏ وابن أبي شيبة مرفوعا 

وموقوفاًء بلفظ : المطل ظلم. ورواه الخطیب ۲۹٤/۹‏ . 
ثانیاً ‏ حدیث ابن عمر» رضی الله عنهما : 

وهذا ذكر من أخرجه من المسندين وبيان مواضع إخراجهم له في 
مۇلفاتهم : 
١‏ الترمذي ٠۰۱ ۰٦۰۰/۳‏ رقم ۱۳٠۹‏ باب ما جاء في مطل الغني 
۲٠‏ ابن ماجه ۸۰۳/۲ رقم ۲٤٠١٤‏ باب الحوالة» من كتاب الصدقات . 


۲١ 


۳ أحمد فی مسنده ۲/ ۷۱ وبتحقیق شاکر ۷/ ٥۳۹۵/۲٤۲۰‏ . 

. ٩۹٩ ابن الجارود ص ۲۰۹ رقم‎ ٤ 

آ ا رار كما فى ك الامجار 0/١‏ باب مطل الس طك 

۷ الخطیب فی تارزیخه ۳۹٦/١‏ فى ترجمة إسماعيل بن عبد الله بن 
الغزال» ٤۸4/١١‏ فى ترجمة على بن الفضل . ) ) 
ل شه : ن في صح اع e‏ 

r hE E للنسائی‎ 

الكبرى» وإن كان فهذا مما فات عامة المخرجين» وما إخاله. واللهأعلم. . 

e 

۱ - مطل الغني ظلمء وإذا أحلت على مليء ابه وراد اننبا 

e‏ بطل الغتي ظلم؛ وا احلت على مليء فاّينه» ولا تيع پيعتين في 
بيعة . رواه الترمذي والبيهقي . ) 
وهو مثبت في نسخ ثلاث من طبعات الترمذي وهي: طبعة بولاق ٠‏ 
سنة ۲۹۲١ه ۲٤١/١‏ والترمذي مع شرحه عارضة الأحوذي' 
٤‏ والترمذاي بتحقیق محمد فؤاد عبد الباقی ۳/ ٠٠٠١۰٦۰‏ 
ارقم ٠.۱۳۹۹‏ . 


۲۲ 


وعزاه للترمذي الحافظ ابن حجر في التلخيص ٤٦/۳‏ وتابعه 
الشوكاني في: نيل الأوطار .٠٠١ /١‏ 

وإسناده عند الترمذي في الطبعات المذكورة كالاتي قال: حدثنا 
إبراهيم بن عد الله الهروي» قال: حدثنا هشيم› قال : حدثنا 
يونس بن عبيد» عن نافع› عن ابن عمر» عن النبي ميد قال. . › 
فذکره. 

وهذا الإسناد بمثله سواء عند ابن ماجه»ء وإبراهيم اروق ا 
الترمذي وابن ماجه في التحديث عنه. 

لكن في بعض النسخ من طبعات الترمذي وهي الطبعة الهندية مع 
شرحها: تحفة الأحوذي ۲۹۹/۲ لم يذكره مطلقاً في بابه ولا في 
وفي جميع الطبعات المذكورة جاء فيها بعد ذكر حديث 
أبي هريرة المتقدم قول الترمذي: (وفي الباب عن ابن عمر 
والشريد) هكذا» وفي بعضها: والشريد بن سويد الثقفي . 

وأما حديث الشريد بن سويد فهو قوله َي : «لي الواجد يحل 
عرضه وعقوبته». رواه بو داود» والنسائي» والبخاري معلقاء 
والحاكم وابن حبان وغيرهم كما في: الترغيب والترهيب 
للمنذري ٠٠۹/۲‏ . وحديث ابن عمر الذي أشار إليه الترمذي لعله 
هو دح الاب الما كرو واللى ساف هو بعك ذلك ماحرة كا 
في النسخ المذكورة من جامعه» بل أجزم بأنه هو . 


۳ 


وهذه طريقة مألؤفة في جامعه : فإنه قد يقول: وفي الباب عن فلان 
رنلان تہ نای نیت قلان هذا وال لهذا ابا ما جاء ف 
رل بای ما اق اقام ت کر حدیت ایض بن شال 
و و الاپ عن وال واا ده 
أبي بكر . ؤبعد ذلك مباشرة أسند حديث وائل برقم ۱١۸١‏ . 
وهكذا في مثله کثیر. 

إذا علم ذلك فإن الشيخ أحمد بن محمد شاكر رحمه الله تعالى في 
فا فل ف الحيت س د أحيد رح اف تعالی 
۷ رقم ٥۳۹۵‏ تعقب الحافظ ابن حجر في عزوه هڏا 
الحديث إلى الترمذي» فقال متعقباً له : 
(رها زم الا : إن ال مى لبرو ف 

ودل على ذلك أن البوصيري تكلم على هذا الحديث في : : زوائد 
ا فلو كان عند الترمذي لما ذكره ه في : الزوائد. ا 
وأزيد في التدليل من بابته: أن المشهور من كتب الأطراف لم 
تعزه من حديث !ابن عمر لغخير ابن ماجه» منهم المزي في: تحفة ‏ 
الأشراف ۲٠۴/١‏ رقم .۸٠۴١‏ ولم يتعقبه الحافظ ابن حجر في ٠:‏ 
النكت ا ومنهم النابلسي في : ذخائر ا 
۲/ ۳£ فلم یعزه لغير ابن ماجه. وان الأثيز في: جامع الأصول 
٠‏ لم يذكزه إلا من حديث أبي هريرة. وأصل النفي الذي 
ذکره (آحمد شاکر) غریب منه رحمه الله تعالی إذ لا سبیل له إلى 


E 


E 


E: 


العلم بذلك إلا عن طريق النسخ التي اعتمدها في مقدمته لتحقيق 
الترمذي. وقد ذكر منها طبعة بولاق المذكورة عام ۹۲١١ه.‏ 
وهو مثبت فيه فکیف ینفیه یقیناً؟ 

والتدليل منه بأن البوصيري رحمه الله تعالى تكلم عليه في زوائد 
ابن ماجه على الأمهات» ومنها: سنن الترمذي؛ فهو تدليل غير 
قائ » فکم للبوصيري رحمه الله تعالى من مواضع أشار فيها إلى 
أنها من الزوائد وهي ليست كذلك» وكتابه هذا باسم: مصباح 
الزجاجة في زوائد ابن ماجه. وقد طبع منه الجزء الأول في هذا 
العام عام ۳١٤٠ه.‏ 

وينتظم هذا مع ما جاء في كتب الأطراف من الاقتصار في العزو له 
على سنن ابن ماجه» أن هذا بحسب النسخ التي اعتمدوهاء ولم 
يحصل لهم النسخة المثبتة له. والله أعلم. 

مطل الغني ظلمء وإذا أحلت على مليء فاتبعه» ولا بيعتين في 
روا أخهت راو لارو ال اه قال (رلا تع جن ني 
ا وقد وهم معلَقٌ الکتاب ص ۲٠١‏ حيث قال: رواه أيضاً. 
ابن ماجه» والترمذي» وأحمد» بدون (ولا تبع . . .) وقد علمت 
أن هذا اللفظ عندهما سوى ابن ماجه. 

مطل الغني ظلم» فإذا أحلت على مليء فاتَبعّه» ولا تبع بيعتين في 
بيعة . الخطيب ٤4/١۱۲‏ . 


مطل الغني ظلم» فإذا أحيل أحدكم على مليء فليتبَعّه. الخطيب 
۳۹/7 . 
ا ا وقال: «مطل الغني ظلم» وإذا جيل 
رو لبزار وقال: Kaan‏ وی ولا ع إل 
هشیم) . E‏ 
وقال الهيشمي في: مجمع الزوائد :۱١١ ۸١ /٤‏ (رجاله رجال 
الصحيح خلا الحسن بن عرفة وهو ثقة). SEE‏ 


وإسناده عند البزار قال : 


حدثنا الحسن بن عرفة» ثنا هشيم › عن پونس بن عیید» عن نانع . 
عن ابن عمرء أن النبي ڳلا فذكره. 
منزلة إسناد حديث ابن عمر» رضى الله عنهما : 
oyy‏ ا 
وقد تكلم في سند حديث ابن عمر رضي الله عنهما في موضعين : 
3ا الأول أن هشيماً مدلس وقد عنعنه» كما قاله البوصيري في 
زوائده. ) 
لکن بالتتبعم وجدت أن هشيم قد صرح بالتحديث في أسانيده» 
ناحو واین الجارود واين مىصور »› والبيهقی من طريقه ؛ .فانتقت 
شبهة التدليس . 


۲٢ 


ولهذا قال أحمد شاكر - متعقباً للبوصيري - في تعليقه على المسند 
۷ : (لكنه لم ير اللفظ الذي آمامنا هنا في المسند بالتصريح 
يالسماع : «أخبرنا يونس بن عبيد» فقد سقطت شبهة التدليس إن كان لها 
أصل) انتهى . 

الثاني : دعوی الانقطاع فيما بين يونس بن عبيد ونافع› فان 
يونس لم يسمع من نافع في قول أحمد» وابن معين» وأبي حاتم . 

وأما البخاري فشك في سماعه منه» وقد مال الشيخ أحمد شاكر 
إلى تصحیح سماعه منه» كما في تعلیقه على المسند ۷/ ۲٤٠‏ . 

وحديث ابن عمر هذا ليس فيه مزيد حكم في الباب على حديث 
بي هريرة رضي الله عنه وقد أخرجه الشيخان البخاري ومسلم» 
وأصحاب السنن الأربعة وغيرهم» كما تقدم . والله أعلم . 
ثالثاً حدیث جابر» رضي الله عنه : 

رواه البزار كما في كشف الأستار للهيثمي ۰۹/۲ والحارث بن 
بي أسامة في مسنده» كما في: المطالب العالية لابن حجر ٤١١/١‏ 
قال البزار : 

حدثنا أزهر بن جميل› ثنا عبد الرزاق بن عثمان أبو بحر 
البكراوي» ثنا إسماعيل بن مسلم» عن محمد بن المنكدر» عن جابر أن 
النبي اة قال : «مطل الغني ظلم» وإذا أنبع أحدكم على مليء لبم . 

قال البزار: (وإسماعيل لينء ولم يتابع عليه). 


¥ 


اسماعیل بن مسلم لمكي ا 

وما روابة الحأرث مسنده» فقال الحافظ ابن حجز فی 
المطالب: (جابر بن عبد الله رضى الله عنه رفعه» قال: قال 
رسول الله که : «مطل الغني ظلم› ومن أحيل على مليء فليحتل».) قال 
الحافظ : بضعف (للحارث). 

ا لحديیث جابر هذا: الحافظ في الفتح € / o‏ فال : (رواه 
ابن عمر› وجار مع أبي هريرة). 

و ھن را والله أعلم. 


أخرجه القضاعي في: مسنده (الشهاب) عن عمران بن حصين» 
کما في تجریده» وشرحه للمراغي : اللباب ص ۹-۸.. 

وذکره السخاوي' في المقاصد صض ۲۸۸ ۳۱ ولم E‏ 
بشيء ااخ ان ا اا ااا ا 

و في الفراند اليه 
حرف الحاء» ولم يذکرها قي تراج الأبواب التي سترد ف مكان آعر 


۲۸ 


وإنما ذكرها في: الكتاب الثالث من: حرف الدال: في الدَيْن واداب 
الوفاء ٠٠٤/٤‏ رقم ۲ من حديث آبي هريرة» رضي الله عنه. ولم 
يذكره من رواية ابن عمر عند الترمذي» وأما من رواية ابن ماجه: فعلى 
أصل الكتاب من آنه لا يخرج أحاديث سنن ابن ماجه» والله أعلم. 


ل الثانية : الحديث من رواية ابن عمر: ذكره الهيثمي في : مجمع 
الزوائد ۱۳١ ۰۸٥/٤‏ ولیس هو على شرطه إذ قد رواه ابن ماجهء 
والترمذي على الخلاف المتقدم» وانظر المسند بتحقيق شاكر ۷/ ۲٤١‏ . 

لا الثالثة : في كشف الخفاء 1۷0/1 رقم ٥۲١‏ عند حدیث يروی 
بلفظ : (الأكل في السوق دناءة). قال العجلوني : 

(ومن لطيف ما يحكى أنه شوهد من يأكل في الطريق» فليم عليه 
فقال: قد تاقت نفسي للأكلء ومعي خبز فلا أمطلها؛ لأن مطل الغني 
ظلم). 

ل الرابعة: في ضبط (إذا أتبع). قال الخطابي في معالم السنن 
٠ ۳‏ : (قوله: آتبع» يريد: إذا أحيل» وأصحاب الحديث يقولون: إذا 
اتبع بتشذيد التاء وهو غلط» وصوابه: آتبع› ساكنة التاء» على وزن: 
أفعل . ومعناه: إذا أحيل أحدكم على مليء فليحتل» يقال: تبعت الرجل 
بحقي أتبعه تباعة : إذا طالبته» وأنا تبیعه» ومنه قوله تعالی : ادو 
کک عتا وء يما 4 انتهى . وانظره محررا في: تكملة طرح التثريب 


. ۱/٦ 


۹ 


3 الخامسة : ليع : فيه ضبطان : تشديد التاء» والتخفيف بإسكانها 
وعليه الأكثر . بل قيل :' وهو الصواب . كما في فتح الباري ۰٤٤٥ /٤‏ ونيل 
) الاٌوطار ۲٣۹۷/٥‏ ا : طرح التثریب٦/ ٠١۴‏ . ) 

أمازواة اثبع فهي بالتشديد بلا خلاف» كما قاله الحافظ ابن 
السادة لن فة ضبطان: بالمز وبين الهم كالني 
لفظاً ومعنی»› وقال الخطابي : إنه في الأصل بالهمز › ومن رواه e‏ 
فقد سَهَلهٌ. 

نيل الأوطار «YY /o‏ مجمع بحار الأنوار IT‏ 


ل السابعة: مطل الغني: هو من إضافة المصدر إلى فاعله عند 
الجمهورء وَرَدٌ الحافظ ابن حجر على من قال هو من إضافة المصدر إلى . 
مفعوله. كما في فتح الباري ٦ /٤‏ ونیل الأوطار ۲۹٦/٥‏ ۲۹۷. 
ومن قبلهما ابن الزين العراقي في : طرح التثريب ٠١١/١‏ . 

ل الثامنة : جمیع روایات الحديث بالواو في قوله: (وإذا ابع 
(وإذا أحيل)» ما عدا اللفظ من حديث اچ هريرة عند البخاري› 
واللفظان الراب الا من حديث ابن عمر كلاهما عند الخطيب فهذا 
بالقاء . | 


وقد رد الحافظ في الفتح ٤‏ / 4 على من قال بنفي ورود 
الحديث بالفاء وأن جميع رواياته بالواو» فقال : ) 


۳ « 


(ادعى الرافعي أن الأشهر في الروايات : وإذا أتبع» وآنهما جملتان 
لا تعلق لإحداهما بالأخرىء وزعم بعض المتأخرين أنه لم يرد إلا 
بالواو» وغفل عما في صحيح البخاري هنا فإنه بالفاء في جميع 
الروايات» وهو كالتوطئة والعلة لقبول الحوالةء آي إذا كان المطل ظلما 
فليقبل من يحتال بدَيّنه عليه» فإن المؤمن من شأآنه آن يحترز عن الظلم 
فلا يمطل. نعم» رواه مسلم بالواو» وكذا البخاري في الباب الذي 
بعده» لكن قال: ومن أتبع) اه. وقد بسط ابن الزين العراقي القول في 
ذلك في : طرح التثریب ۱١١ /٦‏ ١١۱٠ء‏ والله أعلم. 

ل التاسعة: أجمع شرح رأيته للحديث هو شرح ابن الزين العراقي 
في : طرح التثريب ٠١١ /١‏ ۸٦ء‏ عقده في : سبع عشرة فائدة» والله 
أعلم . 

ل العاشرة: الحوالة مشروعة بالسكة والإجماع» ما الستّة فهي 
حديث الباب»ء وآما الإجماع فحكاه غير واحد» منهم: النووي في 
المجموع .۳۳۷/٠١‏ وابن قدامة في: المغني» والبهوتي في: كشاف 
القناع» وغيرهم› والله تعالى أعلم. 

لا الحادية عشرة: من أمثالهم الحسنة: (الكريم ينشىء بارقة 
هطلة» ولا يرسل صاعقا مطلة) اه. من فيض القدير ٠۲١/١‏ . 


۳١ 


الفصل الثاني 
فى الآثار فيهاء حال التّوى 


حديث الباب هو حجة الجمهور منهم : مالك» والشافعى»› 
وأحمد» على أن المحتال ليس له حق الرجوع على المحيل إذا أحاله 
على ملىءء فلو مات المحال عليهء أو أفلس؛ فليس للمحتال العود إلى 
ذمة غريمه المحيل . 

وو جه استدلالهم من الحديث واضح : (لأنه إنما اشترط له الملاءة 
وقت الحوالة لاأ فيما بعدها؛ لأن «إذا» كلمة شرط موقت» فالحكم 
يتعلق بتلك الحال لا بما بعدها) كما قاله الخطابي في: معالم السنن 
Th‏ 

ويحتج لهم أيضا بقصة حزن جد سعيد بن المسيب»› مع علي 
رضي الله عنه إذ كان لحزن على الإمام علي رضي الله عنه دين» فأحاله 
به ¢ فمات الأمحال عليه » فاخبره» فقا : (اخترت علينا أبعدك اللّه) . 

قال ابن قدامة فى : المغنى ۱۸١/٤‏ بعده: (فأبعده بمجرد احتياله 
ولم یخبره بأن له الرجوع). 


۳ 


N 
ويحتج لهم أيضاً بقول ابن عباس رضي اله عتهما في المخارجةء.‎ 
قال : (يتخارج الشريكان» وأهل الميراث» فيأخذ هذا عيناً وهذا دیا‎ 

فإن توى لأحدهما؛ م يرجع على صاحبه). رواه البخاری e‏ ) 
مک ي برص الحرالات )4 والصلح ۱/٥‏ في باب 

الصلح بين الخرماء وأصحاب الميراث. 

والخلاف لأبي حنيفة وأصحابه. 

فإنهم يقررون أن للمحتال حق الرجوع على المحيل في حال: ١‏ 

التوى. والتوى: على وزن الهوى وهو: التلف والهلاك. كما في 7 

وعیره. . 

واصطلاحاً: هو العجز عن الوصول إلى الحق . كما في العناية مع 
فتح القدير ٠ .٤6۹/١‏ 

NE eS a ومعناه هنا‎ 

عليه» كما في : الموسوعة الفقهية للحوالة ص ۱۹۱ فقرة/٦۲۹.‏ 
اناب ار 
ثم للرجوع في حال التوى سببان عند أبي حنيفة هما: 
| - موت المحال عليه مفلساً قبل الأداء. 
۲ ا ا 

(۱) بدائع الصنائم ۰۱۸/١‏ ۱۹ء المحلى ۱١۷/۸‏ معالم الستن ٦٦/۳‏ ال 

. ٠۹ الموسوعة الفقهية : الحوالة ص ۱۹۸ فقَرة‎ ١ a 


۳٤ 


ويزيد أصحابه سببين اخرين هما : 
۴۳ جحد المحال عليه الحوالةء ولا بَيَّةَ. 
٤‏ _ تلف الأمانة التي قيدت بها الحوالة أو ضياعها. 

والحنفية يتأولون حديث الباب» كما في معالم السنن للخطابي 
1/۳ . 

ويحتجون من جهة الأثر بأنه قضاء الصحابة فمن بعدهم. فمن 
الصحاية› رضي الله عنهم : 

هال رضي الله عنه. 

وعلي»› رضي الله عنه. 


ومن بعدهم . 


وفتادة . 

N 

ررح اروا عن کل ھم فی ذلك علی ما بل 
أولا ‏ قول عثمان» رضي الله عنه : 

(لنتن على مال امریء مسلم توی). رواه ابن أبي شيبة /٦‏ ۱۸۹ 
وترجمه بقوله: الحوالة» لَه أن يرجع فيها؟ 


۳٣٥ 


والییهقی ۷۱/٩‏ باب من قال: يرجع على المحيل» لار على 
مال مسلم . وأشار إليه الترمذي في سننه ٦٠٩1/۳‏ _ أنه لعثمان ww‏ 
وذکره ابن حزم في المحلی ۱۲۷/۸ . 

وفي هذا الاأثر مناقشتان: سند ومعنى . ذكرهما البيهقي› ا 
التركماني في الجوهر النقي» وعقود الجواهر المنيفة ٠4 ١۷/۲‏ 
والمغني لابن قدامة ٤‏ وفتح الباري 46 ۹ . 


ثانياً ‏ قول علي» رضي الله عنه : 
قال: (لا يرجع :على صاحبه إلا أن يفلس أويموت). 0 
عبد الرزاق ۲۷۱/۸ رقم .٠١۱۸١‏ وذكره المتقي في كنز العمال ٠‏ 
6 رقم ۱۲۰۳۹ بلفظ : 1 
(إذا مطله لا يرجع على صاخبه إلا أن يفلس أو يموت)»ء وعزاه 
لعبد الرزاق فقط» وكذا ابن حزم في المحلى ۸/ ٠١١‏ . 
ثالثاً ‏ قضاء شریح› رحمه الله تعالى : 
في المصنف لعبد الرزاق بسنده ۸/ ٠١۱۸۱/۲۷۰‏ عن التررت» 
عن آبي إسحاق» آنه خاصم إلى شريح أن رجادً أحال على رجلء قال: 
(فتقاضيته» فجعل لا يقاضيني› فخاصمته إلى شريح» فردني اى 
ey‏ 
وفيه أيضا بسنده ٣ EF‏ عن شريح» في رجل احال رجلا 
على اخر فلم يقضه شيئاء فقال شريح للذي أحال: (بَيّنَمّكَ أنك أديت 


۳٢ 


وأدى عنك. قال: فإنه قد أبرأني»› قال : بينتك أنه لعرر [كذا في الأصل] 
إفلاساً وظلما قد عمله). 

وفیه أیضابسنده/ ٠١۱۸۲‏ عن أبي إسحاق قال : [نعير]؟ دونهبثلاث مئة 
درهم على رجل فمطلني ستة أشهر » ثم أعطاني صرةفقال : هذه مسك » فأريتها 
جارأًلي فقال : إنماهي رامك وسك» وقال: إنمايساوي هذامئة درهم» قال : 
فرددتها[لیه‌ثمأتیت بيعي الأول » قال : فانطلقت به إلى شریح » فجلسنابین يديه 
فقال : إنه قد أبرأني» فقلت : إني قد أبرآته» ولكنه أحالني على رجل فمطلني ثم 
أعطاني صرةرامك » فر ددتهاعليه » قال : قمفأعطهحقه) . 

فهذه الأقضية من شريح رحمه الله تعالى فيها القضاء للمحتال على 
المحيل» إذا لم يقضه المحال عليه للمماطلة. 

وفي المحلى ۸/ ۲۷ء والجوهر النقي ۷١/١‏ نقلاً عن ابن 
عبد البر في: الاستذكار: أن شريحاء والشعبي» والنخعي» قالوا: 
(إذا فلس أو مات يرجع على المحيل). 
رابعاً ‏ قول الشعبي»› رحمه الله تعالى : 

( ليس على حق رجل مسلم توىٌ إن لم [يقضيه]). رواه 
عبد الرزاق ۸/ ٠١۱۷۸/۲۹۹‏ . 
خامساً ‏ قول قتادة» رحمه الله تعالی : 

(إذ كان يوم أحالَ عليه ملياً؛ جاز)ء أي بلا رجوع. رواه البخاري 
معلقاً في صحيحه» في باب الحوالة ٠٠٤ /٤‏ وعزاه الحافظ ابن حجر في 
الفتح ٠٠٤/٤‏ لابن أبي شيبة والأثرم. 


۳Y 


سادا س قول الى ٠‏ رحمه ا تعال ` 2 
الأول هذا في الإحالةء قال: قلنا: وإن ا ا قال :. وإن کان 


يقال : : لا توی على حق مسلم). 


رواه عبد الرزاق ۸/ ٠١۱۷۹/۲۷١‏ . باب الإحالةء نے 
التركماني في : الجوهر الثقي ۷١/١‏ عن ابن عبد البر في : ا 
ا قول الحسن البصري» رحمه الله تعالی : 


قال : (لیس على حق رجل مسلم توی؛ ن لم یقضه رجع على 
صاحبه الذي أحال عليه). 


رواه عبد الرزاق ۲۹۹/۸ ٠١۱۷۸/۲۷١‏ باب الإحالة.. 
وفي البخاري مغلقاً ٤٠٠٤/٤4‏ في باب الحوالة» وهل رج ا 
الحوالة؟ قال : 
وقال الحسن : (إذا كان يوم أحالّ عليه ملباً؛ جاز). 
وعزاه الحافظ ابن حجر في الفتح ٠٠٤ /٤‏ لابن أبي شيبة والأثرم: 
¥ # 
خاتمة: ا ا 
منهامايلي : . 
١‏ الموسوعة الفقهية :تمو الحرا م س ۴ اف اريت ` 
الحوالة في الفقه الإسلامي. لهلال بن أحمد عاشور. أنظر دليل 
رسائل جامعة آم القری ص ۳۰۸ رقم ٠۳١‏ . 
۳ - الكفالة ا ا ا بالمکتت ‏ 
الإسلامي بدمشق ) 
انتھی ۰ وال آل 


۳۸ 


و » 


ترک 


لیر رن 8 لاوطا 


ر 
سے 


الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الله. . . وبعد: 

فهذا. جزء لطيف في مسألة: مسح الوجه باليدين بعد دعاء 
القنوت» فى الصلاة أو بعد الدعاء خارجها» جمعت فيه ما وقفت عليه 
فيها» من الأحاديث رالاتا ذاکرا لها باسانیدها عند من أخرجها مع 
ذكر من خرجها في المجاميع ونحوهاء وأتبعت ذلك بدراسة أسانيدها 
بالحكم علبها بیان در جتها ومتزلتها. م وکر خلاف العلماء في هذه 
المسأآلة» وفى تضاعيف ذلك فوائد وتنبيهات . 

وإن السبب الداعي إلى بحثها مفردة هو: شيوع العمل بهاء وقد 
علم أن شؤون العباد التعبدية توقيفية» والمسح لا يفعله من يفعله إلا 
تعبداًء تبعاً لرفع اليدين للدعاء» فهل ذلك المسح مما تعبدنا به لدليل 


الله » وأضال الله الكريم أن جلد خالضا ولعباده افا امین . 


٤ 


الفصل الأول 
فى الأحاديث المرفوعة إلى النبى كلا 


بالتتبع والاستقراء لأحاديث مسح الوجه باليدين بعد رفعهما 

للدعاء تحصل لي سبعة أحاديث» ثلائة منها قولية» وأربعة فعلية» 

وهي على ما يلي : 

۱ س حدیث ابن عباس رضي الله عنهما. رواه بو داود» وابن ماجه» 
والحاكم» والبيهقي» والمروزي» وابن حبان» وابن راهويه» 
والبغوي» والطبراني» وعزاه الشوكاني لأحمد؟. 
وأطرافه: 
إذا دعوت الله . . . 
ادا دعوتم الله . . . 
إذا سألتم الله . . . 
سلوا الله ببطون أكفكم . . . 
لا تستروا الجدر. . . 


۳ 


حديث عبد الله بن عمر رضي الله عنهماء رواه الل 2 
الک . 
وطرقاه : 

ارک خی کر 

إن الله حيي كريم . . 

معضل : الوليد٠بن‏ عبد الله بن أبي مغيث رحمه الله تعالی. رواه 
الطبراني في كتاب الدعاء. 

وظرفه : إذا دعاإأحدكم. . 


حديث عمر رضي الله عنه من رواية ابنه عبد الله عنه رضي اله 
عنه. رواه الترمڏي»› والحاكم. 

وطرفاه: 

کان إذا رفع يديه. . . 

OE 

ا رضي الله عنه في الاستسقاء. رواه دال بن 
مدخال الأزدي ف في : إيضاح الاشكال. ٤‏ 
بلفظ : رآیت رسول الله يله عند أحجار الزيت. . 

حديث يزيد بن سعيد الکندي رضي الله عنه من رواية إابته: 
السائب فته رض اف عة رو أحمد واو داود. 
طرفه: 

كان إذا دعا فرفع يديه. . 


٤٤ 


۷ مرسل الزهري» رحمه الله تعالی . رواه عبد الرزاق. 

طرفه : 

کان رسول الله م یرفع يديه . . 

هذا ما تيسر الوقوف عليه مرفوعاً ‏ بطريق التتبع وكثرة الكشف. 
وإلى ذكرها مفصلة بذكر متونها عند من أخرجها مع ذكر من خرجهاء 
مقفياً لها بمناقشة أسانيدهاء ومن ثم بيان درجتها حسب قواعد 
الاصطلاح . 


الحديث الأول 

حديث ابن عباس رضي الله عنهماء آخرجه آبو داود في سننه 
1 ةه في أبواب الوتر» وترجم له بقوله: باب الدعاء. وابن ماجه 
۲ في كتاب الدعاء» وترجمه بقوله: باب رفع اليدين في الدعاء. 
والبيهقي ۲/ ۲٠۲‏ في كتاب الصلاة» وترجمه بقوله: باب رفع اليدين في 
القنوت» والحاكم في المستدرك ٠۳٦/١‏ في كتاب الدعاء. وابن 
أبي حاتم في العلل ۴٠١٠/۲‏ في كتاب الدعاء. والمروزي كما في 
مختصر المقريزي لصلاة الوتر ص ۲۳١‏ مترجماً له بقوله: باب مسح 
الرجل وجهه بيديه بعد فراغه من الدعاء. وابن حبان في المجروحين 
۳/١‏ في ترجمة صالح بن حسان. وابن راهويه في مسنده» كما في 
نصب الراية .٠۲/۳١‏ والبغوي في شرح السئّة بإسنادين له ۲٠٠/٠‏ 
٤‏ وعزاه لأحمد الشوكاني في التحفة ص »٤٤‏ وصديق تبعاً له في : 
نزل الأبرار ص ۳٠‏ لكنى لم أظفر به في مسند ابن عباس من المسند» ولا 


٥ 


في ترتيبه› ولا في طبعة الشيخ أحمد شاكرء E‏ 
ابن حجر لابن عدي» وقال: وسنده ضعيف» كما في ترجمته 
عبد الرحمن بن عکیم ٠۳۳۹/٤‏ والله أعلم. 

وخرجه جماعات منهم: التبريزي في المشكاة ۱+ 
والسيوطي أيضا في الجامع الصغیر ۳۹۹/۱ ۳٤۲٤/۱ ۱۰۹/٤‏ مع 
شرحه فيض القدير» والشوكاني في التحفة ص ٠٤٤‏ وصديق في نزل 
والمتقي في الکنز ۲/ ۸۰ رقم ۳۲۳۱ ورقم ٠٠٠١‏ وفيه 

اه للطبراني ولم أره في الصغير له. والغماري في الكنز لشمين 
۰ رقم ۱۹۳۸ والبیروتي في حسن الأثر ص .۷١‏ 

لا تنبيه: رمز أسيرطي في الجاع الصغیر ٠٠١۹/٤‏ لحدیث 
عباس بلفظ: سلوا الله . . . الحديث _ ا داود والبيهقي › وسن 
كذلك عندهماء فهذا اللفظ للبيهقي فقط» والذي عند آبي داود بلفظ : 
لار الجترب. لخت ولم أره في: الجامع الصغير i‏ 
اللفظ. لهذا ذكره النبهاني في: الفتح الکبیر ٠٠٠/۳‏ من زیادات 
السيوطي على جامعه الصغير» ورمز له عند أبي داود فقط» لکن بلفظ : 
سلوا الله . . طرف من حديث أبي داود المذكور» والله أعلم. 

وهذا سياقه عند بي داود قال: حدثنا عبد الله بن سلمة» اخبرنا 
عبد الملك بن محمدابن أيمن» عن عبد الله بن يعقوب بن إسحاق» 
عمن حدثه عن محمد بن كعب القرظي» حدئني .عبد الله بن عباس 
رضي الله عنهما أن رسول الله ب قال: «لا تستروا الجدرء من نظر في 


٤“ 


کتاب أخيه بغير إذنه فإنما ينظر فى النارء سلوا الله ببطون أكفكم ولا 
تسألوه بظهورهاء فإذا فرغتم فامسحوا بها وجوهکم». قال ابو داود : (روي 
NONE‏ 

ومن حديث آبى داود أخرجه البيهقى بإسناده إليه به» لكن بلفظ : 


«سلوا الله عز وجل بہطون أكفكم» ولا تسألوه بظهورها فإذا فرغتم 
فامسحوا بها وجوهكم» ثم ذكر كلام أبي داود المتقدم. 
وجهك) . انتھی . 

وقال ابن حبال : حد ناه محمد بن إسحاق بن إبراهيم الثقفي ٠‏ ننا 
محمد بن الصباح به بلفظه وإستاده عند ابن ماجه والمروزي سواء. 

وقال المروزي أيضاً: حدثنا إسحاق» أخبرنا محمد بن يزيد 
عباس › عن رسول الله ي قال : «إذا سألتم الله فاسئلوه ببطون أكفكمء ثم 
لا تردوها حتى تمسحوا بها وجوهكم»» وفي رواية : «فإن الله جاعل فيها 
بركة). انتهى . 


۷ 


ثم قال المروزي: (وعيسى بن ميمون هو الذي روى 
عباس › ليس هو ممن پحتج بحدیثه؛ وكذلك صالح بن حسان). انتھی 

ول عند اسان راهویه مئل أفظه عند اس ا التقدم» 
ا للزيلعي› أن إسحاق فال ٠‏ 


أخبرنا محمد بن يزيد الواسطي» ثنا عيسى بن ميمون» عن 
محمد بن كعب القرظي› عن ابن عباس مرفوعاً» نحوه سواء. انتهی. 
آي نحوه عند أبي داوڊ. 

وقال الحاكم: : حدثنا أبو بكر بن أبي نصر المروزي» حدثنا 
أبو الموجه» حدثنا سعيد بن هبيرة» حدثنا وهيب بن خالد» عن 
صالح بن حسان» به» بلفظ : 

«إذا سألتم الله فاسألوه ببطون أكفكم» ولا تسألوه ظبورهاء 
وامسحوا بها وجوهکم انتھی . 

وقال البغوي : أخحبرنا الامام أبو علي الحسين بن محمد القاضي» 
نا أبو القاسم إبراهيم بن علي بن الشاه» حدثنا آبو بکر محمد بن نجید» 
نا أحمد بن نجدة. نا يحيى بن عبد الحميده نا بي وعبد الرحيم بن 
سليمان» عن صالح بن حسان» عن محمد بن كعب» عن ابن عباس 
قال: قال رسول الله لا : a‏ 

«إذا سألتم الله» فاسألوا ببطون أكفكم» ولا تسألوه ا 
دعا أحدكم» ففرع من دعائه» فلیمسح بیدیه على وجهه) انتھی . 


۸ 


ثم قال: (ضعيف؛ صالح بن حسان المدني الأنصاري: منكر 
الحديث» قاله البخاري) انتهى . 

وأخرجه بإسناد اخر فقال: وأخبرنا عبد الرحمن بن أبي بكر 
القفال» حدثنا أبو منصور أحمد بن الفضل البرونجردي» نا بكر بن 
حمار بن محمد بن حمدان الصيرفي» نا عبد الصمد بن الفقضل» نا 
خلف بن آيوب» نا عائذ بن حبيب» عن صالح بن حسان» عن محمد بن 
کعب» عن ابن عباس قال : قال رسول الله م : 

«إذا دعوتم الله فببطون أكفكم» لا تسألوه بظهورهاء فإذا فرغتم 
فامسحوا بھا وجوهکم؟ انتھی . 
التعريف بمنزلة إسناده : 

ل أولاً: من سياق أسانيده المتقدمة يعلم الناظر أن هذا 
الحديث على كثرة مخارجه: قد تفرد به عن عبد الله بن عباس 
رضي الله عنهما محمد بن كعب القرظي» وحديثه مخرج في الكتب 
الستة» وهو ثقة» توفي سنة ١٠٠ه‏ كما في التقريب للحافظ ابن حجر» 
فلا يضر تفرده إذاً. ` 

لا ثانياً: كما يتبين من سياق أسانيده أيضاً أنه عن محمد هذا: 
رواه عنه ائتان» هما : 
| _ صالح بن حسان» كما في رواية ابن ماجه» والمروزي» 

والحاكم» وابن أبي حاتم . 


۹ 


وصالح هذا هو: صالح بن حسان النضري ارت الپ 
نزیل البصرة» قال الحافظ في اقبي (ف واي 


وفي التهذيب: ذكر إجماعهم على ضعفه. ای ان ااب 
۱ ذکر ل ابن حبان فيه : (من آنه يروي الوضرضات عن 
الثقات) انتهى  .‏ وهذا في کتاب المجروحین لابن حبان ٠٠٣۳/۱‏ 
في ترجمه صالح بن حسان» وذكر الحديث المذكور من روایت 
عن محمد بن کعب عن ابن عباس . 


ت ی بن ميمون» كما في رواية المروزي وابن راهويه» وهو: 
عيسى بن ميمون القرشي المدني الواسطي»ء مولى القامم بن 
محمد. قال الحافظ في: التقريب: (ضعيف). وفي: المغنى 
للذهبي : قال البخاري: (منكر الحديث) اه. وقال ابن حبان: 
(يروي أحاديث كلها موضوعات). . . كما في الميزان للذهبي . 
ومن بيان حال صالح سى :2 تین انه لا تصلح متابعة أحدهما 
للأخر؛ لما علم من حالهما عدالةء والله أعلم. 
ل ثالثاً: وأنه عن صالح بن حسان رواء أربعة» هم: عاذ ب 

حبيب» اوسئر لته الصمدق ٠.‏ والفقة الت :وشيب بن خالد. e‏ 

سليمان» وعبد الحميد الحماني» كما في إسناده عند البغوي. ‏ 


ونه عن عیسی. بن میمون رواه محمد بن يزيد ا 
٠‏ الكلاعي» ثقة عابد» مات سنة ١۹٠ه‏ كما في التقريب. ثم انتشرت 
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روایته وکثرت مځارجه في طبقات إسناده» لكن هذا الحديث على تعدد 
رواته وکثرة مخارجه فان مداره على کل من: صالح بن حسان» وهو 
متروڭ› وعيسى بن ميمون»ء وهو منكر الحديث ؛ فلا يمري أحدهما الاخر . 
وعليه فلا يصلح كذلك في باب الشواهد؛ لاختلال ركن الرواية 
الركين الذي لا ينجبر وهو: العدالة. والله أعلم. 
ذكر كلام بعض الحفاظ على هذا الحديث : 
أولً: قول أبي داود (روي هذا الحديث من غير وجه عن 
محمد بن كعب» كلها واهية. وهذا الطريق أمثلها» وهو ضعيف) انتهى . 
وطريقه عند ابي داود من حديث : عبد الملك بن محمد بن أيمن»› عن 
عبد الله بن يعقوب» عمن حدثه عن محمد بن کعب . 
فهذا الإسناد عند بي داود مسلسل بالمجاهيل على ما يلي : 
١‏ فعبد الملك بن محمدبن أيمن: قال الحافظ في: التهذيب: 
(روی له أبو داود دكا متها و ق وال 
أبو الحسن بن القطان: حاله مجهولة) انتهى . 
وقال في التقريب (مجهول من العاشرة) انتهى. ورمز بكونه من 


رجال ان داود فط . 


۲ شيخه: عبد الله بن يعقوب بن إسحاق المدنى . قال الحافظ في : 


أبى داود والترمذي . 


o۹ 


وقال الذهبي في : الميزان: (لا أعرفه) انتهى . 
و 
ل ثانياً: قول البوصيري في زوائد ابن ماجه» المسمّى: مصباح 
الزجاجة :1٤١١/١‏ (هذا إسناد ضعيف لاتفاقهم على ضعف: صالح بن 
حسال » رواه الحاكم في المستدرك من حديث صالح بن حسان به» وله 
شاهد من حدیث ابن عمر رواه الترمذي في: الجامع» والحاكم في: 
المستدرك) انتهى. وهذا من الام البوصيري متعقب» إذ كيف يصح 
حدیث ابن عمر لأن یکون ‏ شاهدا وفة: : الجارود وهو متروك ا 
۸ 
en‏ 

لا رابا اا المطبوعة من المستدرك سكت عليه الحاكم 
والذهبي» لکن قال المناوي في : فیض القدیر ۱/ :۳٠۹‏ 
(ومن طریق الحاكم: سعيد بن هبيرة › اتهمه ا حبان؛ ولھذا رد 

ا ي ا 
وينظر فإن المطبوعة كثيرة التحريف والسقط كما قد صار اختبارها 

في أكثر من موضع. ٠‏ 
لا خامسا: قول ابن أبي حاتم : (هذا حديث منكر) وتقدم. 


o 


سادا قول المروزي : (وعیسی بن ميمون هذا الذي روی 
انتھی . 

لا سابعاً: قول البغوي في شرح السلَّة :۲٠٠/١‏ (ضعيف› 
ا 

وفي : فض الوعاء للسيوطي ص :۷٤‏ قال شيخ الإسلام 
أبو الفضل ابن حجر فى آماليه: هذا حديث حسن. 

لا ثامناً: اختلفت فيه كلمة السيوطي في الجامع الصغيرء فعلى 
لفظ : (سلوا الله) ٠۹ /٤‏ رمز له بالصحة. 

وتعقبه المناوي بقوله: (وليس كما زعم؛ فإِن آبا داود نفسه إنما 
حرجه مقروناً ببیان حاله ‏ وساق کلامه ‏ ثم قال: وساقه عنه البيهقي»› 
وأقره وارتضاه الذهبي» وأقره ابن حجر . فاعجب للمصنف مع اطلاعه 
على ذلك کیف آشار إلى صحته؟!) انتهى . 
شاهد) انتھی . 

ل تاسعاً: وفي: الفروع ١‏ قال (واختار الاجري: عدم 


of" 


لا عاشراً: وفي: : زل الأبرار لصدیق خان ص ٠۳٦‏ ن النووي 
ی اا ا ا و ا 
لا أحد عشر: قال الألباني في : السلسلة الصحيحة ٤١/۲‏ : (إنه 
ضعيف جلا فهذه الزيادة «فإذا فرغتم فامسحوا بها وجوهكم؛ لم أجد لها 
حتی الان شاهدا) انتهی . 
وهل هذه الزيادة تصلح في باب المتابعات أو الشواهد» ومدارها 
على : صالح بن ¿ حسان» وعیسی بن میمون» وقد تقدم اد 
والله أعلم. 
الحديث الثاني 
2 . قال الهيشمي في مجمع الزوائد 
٠‏ من كتاب الأدعية: 
وعن ابن عمر رضي الله عنهما قال : فال ستول اله اة : إن ربکم 
حيي كريم» يستحي أن يرفع العبد يديه» فيردهما صفرا لا خير فيهماء 
فإذا رفع أحدكم يديه فليقل: يا حي يا قيوم لا إله إلا آنت» يا أرحم . 
الراحمين» ثلاث مرات › ا ا ا روا ) 
الطبراني . وفيه الجارود بن يزيد؛ وهو متروك. انتهى. E‏ 
وعزاه للطبراني أيضاً: المتقي» في كنز العمال ۲/ ٠.۳۲۹۹/۸۷‏ 
ر POT‏ (طب عن ابن عمر) وقد علم فن 
صطللاحه ن هذا يشير إلى رواية الطبراني ) له في: المعجم الكبير. فقول 


o4 


الهيثمي: رواه الطبراني أي في : الكبير» وقد صرح بذلك السيوطي في : 
فض الوعاء. 
السراج: مات سنة ۲۳۰ه. وذكر من بلاياه ثم قال: وله عن عمر بن 
ذر» عن مجاهد» عن ابن عمر› رفعه: « إن الله حيي کريم»› إدا رفع 
أحدكم يديه. . .» الحديث. انتهى . 

وفى حاشية الصفحة المذكورة» في تعليقة لمحقق الميزان: 
الأستاذ البجاوي» يشير فيها إلى أن في نسخة من الميزان أن سنة وفاته : 
سنة ۵۴۳ ۲ه. 

وهذا ما يوافق ما ذكره الحافظ ابن حجر في اللسان ۲/ ٠١‏ . 

م إن الحافظ فى اللسان ساق الحديث المذكور مثل سياف 
الذهبى له سواء. 

ومدار الحديث على الجارود» قال فيه ابن أبي حاتم في : الجرح 
والتعديل :٥٠٠١/١/١‏ وقال: سمعت آبي يقول: هو منكر الحديث»› 
لا د نتت حديته » کذاب. ات 

وقال فيه البخاري فى الکبير :۲۳۷/۲/١‏ منكر الحديث» كان 
أبو أسامة يرميه» يروي عن بهز بن حكيم» وعمر بن ذر . انتهى. 

وعليه: فان هذا الحديث إنما ذكرته من باب الجمع والاحاطة 
للکشف عن حاله؛ حتی لا یتکثر به من لم يقف على علته» واله أعلم . 


ا 


لا تنىيه: صدر هذا الحديث قد جاء من حديث سلمان رضي الله 
عنه رواه أبو داود برقم ٨۸‏ والترمذي برقم ٠٠١۱‏ وابن ¿ اجه برقم 
Ao‏ ا عن سلمان رضي الله عنه قال: قال رسول اله کل 
إن ربكم تبارك وتعالى حيي کريم» يستحي من عبده إذا رفع يديه إليه ‏ 
أن يردهما صفرا» انتهى لفظ أبي داود. 

الحديث الثالث ٠‏ 

حدیث الوليد بن عبد الله بن اف يرفعه إلى النبي بل 
وذلك فيما رواه الطبراني في «کتاب الدعاء» (۲/ ۸۸۷ دق (Mt‏ ) 
قال : - 

حدثنا أبو مسلم الكجي» قال: حدثنا القعنبي» حدثنا عيسى بن 
يونس» خدثنا إبراهيم بن يزيد» حدثنا الوليد بن عبد الله بن أبي مغيث» 
قال: قال رسول الله ية : «إذا دعا أحدكم فرفع يديه فإن الله تعالى جاعل 
في يديه بركة ورحمة»: فلا یردهما حتی یمسح بھما وجهه) انتهی: وهو 
في كتاب : فض الوعاء للسيوطي» ثم قال السيوطي بعده: 

(قال شيخ الإسلام أي الحافظ ابن حجر - في أمالية: الوليد' ‏ 
في طبقة من سمع من الصحابةء رضي الله عنهم» لكن لم أر له رواية 
عن صحابي› فیکون هذا الاسناد معضلاء وإبراهيم الراوي عله هو: 
الخوزي› فيه مقال) انتهی . 


٦ 


وعليه فهذا الحديث بهذا الإسناد فيه علتان : 

ل الأولى: حال إبراهيم بن يزيد الخوزي» قال فيه الحافظ 
الذهبی فی الکاشف ۱/ ۹۷: (مكى واه) انتهى . مات سنة ١١٠١ه.‏ 

ل الثانية : إن الوليد قد أعضله» والمعضل: ما سقط من إسناده 
اثنان فأكثر . 

ثم رأيت المتقي في کنز العمال ٠۲٠٤/۸٤/۲‏ ذكره بلفظ نحوه 
عن الوليدء وعزاه لابن نصر. 

وقد نزظرت في كتب محمد بن نصر المروزي وهي : قيام الليل› 
وقيام رمضان› والوتر» فلم أره فيها. وقد علم من مقدمة السيوطي في 
الجامع الكبير المسطرة في مقدمة: كنز العمال ۲٠/١‏ أنه ينقل عن ابن 
نصر فی کتاب : الإبانة. وهو عبد الله بن سعيد بن نصر السجزي› لکن 
کتابه هذا فی التوحید» فالله أعلم. 

الحدبت الرايع 

٤4‏ في: باب ما جاء في رفع الأيدي في الدعاء. وآخرجه الحاكم 
فى : كتاب الدعاء من مستدركه .٠۳٦/١‏ وابن أآبي حاتم في: العلل 
۲ ۰ والطبرانی فی الدعاء ۰۸۸٦/۲‏ وفی الأوسط ۲/١٤٠/ب.‏ 
وابن عساکر فی تاریخه ۷/ ۲١/ب»‏ والذهبي فيى: السير ٤1۷/٤‏ 
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وخر جه جماعات» منهم : ابن ودامة في : النصيحة ص ۰۲٣‏ 
والزيلعي في : نصب الراية ۳/ ٠٠١‏ والبغوي في : شرح السلَة ٠٠٤/٥‏ 
ا ذاكرا له بصيغة التمريض› والتبريزي في : المشكاة 1۹١ /١‏ والحافظ ابن 
حجر في : البلوغ ۲۱۸/٤‏ مع سبل السلام للصنعاني» والشوكاني في : 
التحفة ص »۲٤۲‏ والمتقي في : كنز العمال ٦۱٤/۲‏ رقم ۸۸۸٤ء‏ والفتني 
في : الموضوعات ص ٠٠١‏ وصديق فى : نزل الأبرار ص »١‏ والعراقى 

المغنى على الإحياء ٠٠/١‏ والسيوطى فى: فض الوعاءء 
والنابلسي في: ذخائر المواريث ٥۹/۳‏ وابن الأثير في: جامع الأصول 
.۲۱۱١ / ۴٤‏ وجميعهم لم يعزوه لغير الترمذي» سوى المتقي في : 
كتز العمال» والعراقي في اا ا ا ا و 
وانظر : إرواء الغلیل ۱۷۸/۲. ۰ 

ل تبيه : ا هذا الحديث فى : الجامع اضر 
۳۸/0 مع شرحه فيض القدير. وعزاه للترمذي والحاكم من حديث ابن 
يتنه له النبهاني في : الفح الک e‏ وتابعهم عليه الألباني في 
الساسلة الصحيحة ٠٤١/۲‏ وصوابه: e‏ عن آٻيه عبد الله عن 

وهدا سياقه عند الترمڏذي باسناده» قال : حد ا ان موسی محمد بن 
المثنى» وإبراهيم بن يعقوب» وغير واحد» قالوا: أخبرنا حماد بن عيسى 


o۸ 


الجهني› عن حنظلة بن أبي سفيان الجمحي» عن سالم بن عبد الله 
عن أبيه» عن عمر بن الخطاب رضي الله عنه قال: (کان رسول الله و 
إذا رفع يديه في الدعاء لم يحطهما حتی يمسح بهما وجهه). 

قال محمد بن المثنى في حديثه: (لم يردهما حتى يمسح بهما 
وجهه). هذا حديیث غريب ن فة إلا من ديك حماد بن عیسی › 
وقد تفرد به وهو قليل الحديث» وقد حدث عنه الناس وحنظلة بن 
أبي سفيان الجمحي : ثقة» وثقه يحيى بن سعيد القطان) انتهى . 

هذا نصه في: السنن ۲۲۷/٤‏ من الطبعة الهندية بحاشية 
الأحوذي» ولم يتعقبه المباركفوري. وفي ٤٤٤/١‏ من طبعة السنن 
المقردة عام ٥ه‏ بمصر ما نصه: (قال آبو عیسی: هذا حدیث 
صحیح غریب لا نعرفه إلا من حديث حماد بن عيسى وقد تفرد به. . . 
إلخ كلامه المتقدم. وهذا ما نقله المناوي في فيض القدیر ٠١۸/١‏ 
فقال: وقال: أعني الترمذي : صحيح غريب) انتهى . 

وسيأتي بعد بقية الكلام في هذاء إن شاء الله تعالى . 

وأما سياقه عند الحاكم فقال: آخبرني أبو الحسن محمد بن 
ا حدثنا عبد الله بن ناجيةء ثنا نصر بن علي» ومحمد بن موسى 
الحرشي› قالا: حدثنا حماد بن عيسى» حدثنا حنظلة بن أبي سفيان»› 
قال : سمعت سالم بن عبد الله يحدث عن بيه عن عبد الله بن عمر» عن 
عمر» رضي الله عنه: (أن رسول الله ية كان إذا مد يديه في الدعاء لم 
یردھما حتی یمسح بھما وجهه) انتهی . 


۹ 


) وسکت عنه کما سکت عنه الذهبی فی تلخیصه له. 


لا تنبيه: قوله: e‏ 
عه وغمه لط (ع الا هكذا هي مثبتة في نسخة المستدرك 
المطبوعة» وصوابها: يحدث عن أبيه عبد الله بن عمر... ونسخة 
Ck i E iE‏ 


التعريف برجالهما: 
له الستة Pe EE‏ زيل دمشق» ق 
حاأفظ » رمي بالنصب» من الحادية عشرة» مات ستۀة ۹١۲ه.‏ جرج 


له ابو داود» والترمذي» والنسائي» كما في التقريب . 


۴ ب شخ الاك ابو الحسن مخمدين الجن هو البابررق. 
السراج ا قال الحاكم: قل من رأيت آكثر اجتهاداً وعبادة 


iY 
س عبد الله ين ا ناجية» هو: البربري الأصل› البغدادي‎ ٤ 
١ ابا بکر بن أبي شيبة‎ e › ابو مل أ الآثيات المصنفين‎ 


وطبقته . انتھی 


. انظر في ضبطها: الذهبي» لبشار معروف‎ )١( 
العبر للذهبى فى وفيات سنة ١٠۳ه. وكذا فى الشذرات لابن العماد.‎ )۲( 
ه.‎ ١١ العبر للذهبي في وفيات سنة‎ )۳( 


م 


نصر بن علي› هو : الجهضمي» حفيد نصر بن علي بن صهبان› 
قال عنه فی التقريب ٠:‏ ثبت» طلب للقضاء فامتنع › من العاشرةء 
مات سنة ٠٠١‏ ه أو بعدهاء انتهى . ورمز بكونه من رجال الستة. 
العاشرة» مات سنة ۸٤۲ھ‏ انتهی . ورمز بکونه من رجال الترمذي 
والتسنائے: قال الاجري: سألت أبا داود عنه؛ فوهاه وضعفه . 
وقال أبو حاتم: شيخ . وقال النسائي: صالح. وذكره ابن حبان 
فی الثقات . انتهی . 

وقال فيه الذهبي في الميزان: من شيوخ الأئمة» صدوق. وقال 
بو داود: ضعيف . انتهى . 

وقال فى المغني : صدوق مشهور» قال آبو داود: ضعيف. 
انتھی . 

وقال فزن الکاشف : صويلح »› وهاه آبو داود» وفقو اه غیره» توقی 
سنة ٤۸‏ ۲هھ. انتھی . 

وهو هنا في إسناد الحاكم: مقرون بتصر بن علي الجهضمي : 
حماد بن عيسى الجهني : بحماد هذا: يلتقي الاسنادان صريحا 
عند الحاكم والترمذي . وهو من رجال الترمذي وابن ماجه» قال 
فيه الحافظ فی التقريب: ضعيف» من التاسعة» غرف بالجحفة 


٦1 


سنة ۲۰۸ه» انتهى . 

وفي التهذيب:؛ ذكر من شيوخه: حنظلة بن آبي سقيان»! ومن 
تلامیذه : الجوزقاني (الجوزجاني) ولم پذکر في ترجمته ا 
قوی أمره. وكذا من قبله الذهبي في : الميزان وقال: 
e‏ سکت عليه . وفي: |۱ مغنو قال : د فان انتھی . 2 

. انتھى‎ EEE 

وذکره ابن حبان في : المجروحين yT‏ شيخ يروي عن 
ااا عن عبد المزيز ين عمر بن عبد العرير اشيا مقلوية 
هى ' ) 
وقال الحافظ في التقريب» في الراوي: ضعيف. هو من المرتبة 
الثامنة عنده» وهي : من لم يوجد فيه توثيق أمعتبر »› > ووجد فيه 


e وإليه الإإشارة بلفظ : ضعرف‎ e 


ا ق ا هذا إذا 


متدارك على الحافظ في تقريبهء والله أعلم. 
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۸ _ حنظلة بن ابي سفيان الجمحي: هو المکي› ثقة» حجة» من 
رخال الكقب الستة؛ توفي سنة ١۵١ھ‏ رحمه الله تعالى كما في 
التقريب. وفي أصله (التهذيب) ذكر من شيوخه: سالم بن 
عبد الله بن عمر› ومن تلامذته : حماد بن عيسى الجهني . 


۹ سالم بن عبد الله بن أمير المؤمنين عمر بن الخطاب رضي الله عنه. 
القرشي› العدوي» أبو عمر» وأبو عبد الله المدنيء أحد الفقهاء 
السبعة» وكان ثبتاً عابداً فاضلاًء كان يشبّه بأبيه في الهدي والسمت»› 
مات سنة ٠٠١٦‏ هعلى الصحيح › قاله الحافظ في التقريب . 


٠‏ _- عبد الله رضي الله عنه المتوفى سنة ۷۳ه. عن بيه عمر بن 
الخطاب رضي الله عنه المتوفى شهيدأ سنة ۲۳ه. وسالم وأبوه 
وجده مخرّح حديثهم في الكتب الستة. وهذا الإسناد من رواية 
صحابي عن صحابي . ومن رواية الأبناء عن الأباء. وأن هذا 
الحديث من الفرد المطلق ؛ لتفرد حماد به عن حنظلة» وحنظلة 
عن سالم» وسالم عن أبيه عبد الله» وعبد الله عن أبيه عمر 
رضي الله عنه. وآنه عن حماد اشتهر فرواه عنه جماعة من 
الثقات وهم : ابن المثنى والجورقاني» والجهضمي . فضار اذا 
مدار الحديث على حماد بن عيسى الجهني › وتقدمت كلمة 
النقاد في تضعيفهء وتفسير ابن حبان والذهبي له من أنه: ضعف 
عدالة» ومن كان كذلك فلا يكون حديثه من القسم المقبول الذي 
يتقرّى بالشواهد والمتابعات» ومع ذلك فلم أجد له بعد 


1۳ 


ذكر كلام بعض الحفاظ على هذا الحديث : 


۱ 


غريب .. وقد تعقب جماعة منهم نسبة تصحيح الترمذي لهذا 
الحديث؛ قال الساعاتي في : الفتح الرباني ۳/ :٠٠١‏ 
(وذکر e‏ هذا نيان ب کر * 
قال : را وإنما قال : غر ا 
وقال صديق في : نزل الأبرار ص :۳٦‏ 


(قال النووي في إسناد كل واحد: ضعيف أي حديثي عمر وابن 


عباس س وقول الحافظ عبد الحق: إن الترمذي قال في الحديث 


الأول يعني حجديت عمر» رضي الله عنه ‏ إنه صحيح . فليس 
في النسخ المعتمدة من الترمذي انه صحیح» بل قال: حدیث . . 
غريب قال صديق ‏ : ولكن الغريب من أنواع الصحيح. 
نتھی, ا ا قال : قال الترمذي: 
فظهر أن ایی د ر ا ا 
هو قوله: غريب فقط . وأن قول : : صحيح غريب»› متعقب كما 
تدم » لكن في النسخة المصرية المذكورة سابقاً أنه قال : e‏ 


٦٤ 


غريب» وهذا لا يلتفت إليه؛ لأن هذه الطبعة كثيرة التحريف 
والتصحيف» لا يسوغ الاعتماد عليهاء حاشا الجزئين الأول 
والثاني اللذين حققهما الشيخ أحمد شاکر» رحمه الله تعالى . 
وأرجو من الله تعالى أن يهيّىء لهذا الكتاب من يتمَّه على هذا 
المنوال»ء والله المستعان. 

وأما قول صديتق رحمه الله تعالى في: نزل الأبرار: إن الغريب من 
قسم الصحيح» انتهى . فهو غريب ليس على إطلاقهء إذ الغريب 
من قسم الاحاد» والاحاد فيها المقبول والمردود»ء والاستدلال بها 
متوقف على البحث عن أحوال رواتهاء كما هو معروف في فن 
المصطلح» من النخبة للحافظ ابن حجر» وغيرها. والترمذي 
حكم بغرابة هذا الحديث مريدا ضعفه» كما يفيده كلامه المتقدم 
على حال: حماد بن عيسى» واصطلاحه في تعريف الغريب 
لا يخالف اصطلاح العلماء في ذلك بل يوافقه» كما في كلامه 
على : الغريب» في أخر كتاب العلل من سننه ۷١۸ /١‏ . وبهذا يظهر 
فضل قول الغماري على غیره من أنه اراد بقوله غريب : ضعْفَةٌ. 

قول الحافظ ابن حجر في البلوغ : ولهشواهدعندأآبي داودمن‌ حديث ابن 
عباس وغیره » ومجموعهایقضي بأنهحدیث‌حسن . انتهی . 

وكلمة الحافظ على جلالته لا تثبت أمام النقد؛ فإنه أولاً أراد أنه 
حديث حسن لغيره لا لذاته» وذلك من قوله: ومجموعها يقضي 
أنه حديث حسن . والحسن لغيره: هو حديث المستور إذا 
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تعددتثت ف ومدار هذا الحديث على حماد بن ل ) 
الجهنى» وهر ضعیف من المرتبة الثامنة عند الحافظ وهى: 


مرتبة من لم يوجد فيه توثيق لمعتبر ووجد فيه إطلاق الضعف 


ولو لم يفسر» اومرتبة الضعيف أحط من مرتبة المستور. وقد 
تقدم Oa hl ae‏ 
والذهبي» من أنه ضعف عدالة لا حفظء وليس له متابع كما 
تقدم» وكما يفهم من كلام الحافظ: وله شواهد. . . إلخء 
إذ لو كان له متابع لذكره» وهو إمام هذا الفن ومن رباب ) 
الاستقراء» وأما الشواهد من حديث ابن عباس رضي الله غنهما ٠‏ 


وغیرہ» فھی فی انحطاط کثیر عن هذا الحذبث: ویأتی ن ال 


کل منهاء إن شاء الله تعالى . 


قول النووي رحمه الله تعالى في إسناده: ضعيف. كما ذكره 


صديق عنه في : لار ف 


قول أبي زرعة فيه: حديث منكر أخاف أن ایکون له اصل. 


انتهى . بواسطة السلسلة الصحيحة ٠٤١١/۲‏ وفيها قال 0 

قى هذا الحديث متهم بالوضع › فلا يصلح شاهدا للزيادة» آي 
زيأادة a‏ انتھی. وانظر : إرواء الغليل E \YA/۲Y‏ في 
وکر آنا لجوژی في: العلل المتناهية ٠٠٠/۲‏ أنه حديث لا 
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> وقال فيه العراقي في تخريج أحاديث الإحياء :٠١ /١‏ ضعيف) 
انتھی . 

۷ وأسنده الذهبي من طريتق الحاكم» كما في تذكرة الحفاظ 
۸۸٩ ٥ ۳‏ ثم قال: أخرجه الحاكم في المستدرك» وما هو 
بالثابت؛ لأنهم ضعفوا حمّاداً. انتهى . 

الحدىيث الخامس 
وهو الثاني عن عمر رضي الله عنه مرفوعا ذكره المتقي في كنز 

العمال ٠٠٤/۲‏ رقم ٤۸۸۹‏ فقال: 

الزيت"“ يدعو بباطن كفيه» فلما فرغ مسح بهما وجهه. عبد الغني بن 

سعيد في : إيضاح الاشكال) انتهى . 
وعبد الغنى هو : الامام الحاوي صاحب التصانيف المشهورة 

عبد الغنى بن سعيد الأزدي المصري» المتوفى سنة ۹٠۲ه.‏ 
وکتاره هذا لم یذکره مشاهیر المترجمين له» منهم . الذهبى فى 

التذكرة» وابن خلكان فى: وفيات الأعيان ۲/ ١٠٠٠ء‏ وابن تغري بردى 

ا النجوم الزاهرة» والکتانی فی : الرسالة المستطرفة . وقد تطلبت هذا 

الكتاب فلم أجده» لكن وجدت مختصره للسيوطى e E‏ 

)1( احجار الزّبت: مو ضع بالمدينة › فریب من الزوراءء وهو موضصح صلاة الأستسقاء 

داخل المدينة» انتهى . من مراصد الاطلاع 0/1. 
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ى ا اله ادي من اا عار ل ال الو 
رأ الجديت جا ما اة فان سك مه نى اه سيه 
وهي في خمس عشرة ورقة. وموضوعها في المشكل من نة الأسماء 
ای ھا مش ارف اتنج رداپ ن ارت ااي 
المختصر» وهذه واحدة من افات المختصرات . ثم تطلبته في مظانه من 
كتب السنة فلم أحس له بأثر ولا أثارة» اا ا 
إسناده» فالله علم بحاله. 

وهذا الحديث من غير زيادة المسح في قوله: (فلما فرغ مسح بهما 
وجهه)» رواه الترمذي ۲ والنسائي ۰۱۲۸/۳ والحاکم ٩۳۳/۳‏ 
وصححه الذهبي» جميعهم من حديث آبي اللحم رضي الله عنه وهو ا 
مترجم له في الإصابةء وليس في الصحابة من يشاركه في هذا الاسم» 
ولیس له سوى هذا الحديث» كما أفاده الترمذي» إذ قال بعده: 

(لا يرفع له عن النبي بي إلا هذا الحديث الواحد) انتهى . 

ولفظه عنده: 

(أنه رأى رسول الله ية عند أحجار الزيت يستسقي وهو مقع 
بکفیه یدعو) انتهی . | 

ولم ار من مخر جيه من ذکره من حديث عمر رضي الله عنه» افالله 
أعلم . وقد أخرجه مرسلاً أبو داود 1۹۲/۱ رقم ۱۱۷۲ من خديث 
محمد بن إبراهيم التيمي» قال: (أخبرني من رأى النبي بلا يدعو عند 
أحجار الزيت باسطا كقيه) انتهى . 
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والتيمي مَرَةَ يرسله هوء ومَرَّة عن عمير مولى أبي اللحم مرسلاء 
آنه رأی النبى بف. . . الحديث» كما فى المسند ۲۲٠/٠‏ وسنن 
أبی داود 1۹4۲/۱ رقم ۱۱۹۸ء والله أعلم . 

ثم وجدت هذا الحديث في : امعجم السَفر» للحافظ السّلفي : 
(۱/ ۱۳۳) بسنده من طریق الحافظ عبد الغنى» قال: حدثنا يعقوب بن 
المبارك» حدثنا محمد بن عيسى بن شيبة› حدئنا عبد الله بن سعيد بن 
دة » وإسحاق بن بهلول» وأبو قلابة واللفظ لعبد الله بن سعد س 
حدثنا حماد بن عيسى النحاس»ء حدثنا حنظلة بن أبي سفيان المكي› 
عن سالم»› عن ابن عمر»› قال : 

(رأيت النبي ية عند أحجار الزيت يدعو بباطن كفيه فلما فرغ 
ا 

فهو هنا من حديث ابن عمر لا من حديث عمر رضي الله عنه 
ومدار سنده على حماد بن عیسی»› وتقدم بيان ضعقه في الحديث قرله › 


لا تنبيه مهم : في «الإصابة٠:‏ (۷/ )٠١‏ في القسم الرابع من 
حرف الفاءء فی الکنی › قال : 


حکی عن بي علي بسمرفند» عن أبي الفحم ابن عمرو› آنه رأی 
النبى اة عند أحجار الزيت . 


1۹ 


قلت: وهو تغيير فاحش» وإنماهو عن عمير» مولى آبي اللحم» 
فحرّف عميرا» فجعله عمرا» وأخره عن موضعه» وغیر «مولی» فجعله 
أن ور (آبي) | وهو اسم فاعل فجعله أداة كنية» وغير ل 
فجعله «فأعء) . 


والحديث معروف لعمير» وبالله التوفيق) انتهى . 


الحديث السادس 
حديث يزيد بن سعيد بن ثمامة» رضي الله عنه. أخرجه أحمد في 
مستله 1/64 داي ت \/ o0‏ في آبواب E‏ . 
الصلاة» کلاهما قالا : 
عتبة بن بي وقاص› غن السائب بن يزيد عن أبيه» ان النبي ييو كان 
ذا دعا فرفع يديه مسح وجهه بیدیه). 
أسنادهما ولفظهما سواء» وسکت عليه ابو داود» وعد سباقه عند ) 
أحمد ما نصه: ) 
(وقد خالفوا قتيبة في إسناد هذا الحديث» وأبي حَسبَ قتيبة وهم 
فیه» يقولون عن خلاد بن السائب» عن أبيه) انتهی . 
قال الساعاتي في بلوغ الأماني حاشية الفتح لرباني ۲۷۱/۱٤‏ في 
ان م ما قله عة اف غر أنه أحمد: رحمه الله تعالی : 


YY 


(ومعناه أن عبد الله بن الإمام أحمد رحمه الله تعالى يقول: قد 
خالف المحدثون قتيبة في إسناد هذا الحديث» وأبي يظن أن قتيبة 
وهم أي غلط فيه؛ لأنهم يقولون: عن خلاد بن السائب عن أبيه» 
وقتيبة يقول في روایته: عن السائب بن يزيد عن آبيه» وقد روی هذا 
الحديث أبو داود في سننه بسنده ولفظه كما هنا ولم جه 
وكذلك المنذري) انتهى . 


لكن في مختصر المنذري للسنن ٠٤٤/۲‏ بيان حكم هذا الحديث 
صناعةً» فقال: في إسناده ابن لهيعة وهو ضعيف) انتهى. وفي: ذخائر 
المواریث ۳/ ٠۳۰‏ لم يعزه لغير آبي داود» وهو عنده برقم ٥99٩‏ في 
مسند يزيد بن سعید الکندي» رضي الله عنه. 

وخرجه السيوطي في الجامع الصغير ٠۳١/١‏ ولم يذكر له 
e‏ سوی أبي داود» ورمز لحسنه»ء قال المناوي: (ورمز لحسنه) 
انتهى. ولم يتعقبه بشيء. وخرّجه أيضاً في: فض الوعاء. وخرّجه 
الزنلعی ف نصب الراية ٠١٠/۳‏ ثم قال: (وهو معلول بابن لهيعة) 
انتھی . 

وخرجه ابن الأثير في جامع الأصول ١٠٠١/٠١١٠ /٤‏ وفي 
المشكاة ٦۹1/١‏ رقم ٥‏ عزاه في الفصل الثالث من كتاب الدعوات 
إلى : الدعوات الكبير» للبيهقي . 


4 


التعريف برجاله: 


١ 


شيخهما هو : قتيبة بن سعيد بن جميل الثقفيء من ثقات الأئة 
وآثباتهم› روى له أصحاب الكتب الستة» وتوفي سنة ١٤۲ه»‏ 
رحمه الله تعالی. ومن شيوخه: ابن لهيعة» ومن الأخذين غته:" 
الجماعة سوى ابن ماجه» وروی له ابن ماجه بواسطة أحمد بن 
حنبل» كما في التهذيب لابن حجر . 
ابن لهيعة : هو عبد الله بن لهيعة بن عقبة الحضرمي أبو عيد الرحمن 
المصري» قاضي الديار المصرية وعالمها ومحدثهاء الإمام الكبير» 


كما وصقفه بذلك الذهبي في التذكرة 1/ «TV‏ وفي التقريب قال 


ابن حجر: صدوق» من السابعة» خلط بعد احتراق كتبة» وزواية 
ei‏ 
الشيء مقرون. مات سنة ٤۷١ه..‏ 
وفي طبقات المدلّسين ذكره في المرتبة الخامسة منهم فقال: 
. اخحتلط في آخر عمره» وکثرت عنه المناكير في روایته» وال 
ابن حبان کان الجا ولکنه کان يدلس عن الضعفاء) انتھی: 


وقال في مقدمته إلها: المرتبة الخامسة: من ضعف بأمر آخر سوى 
التدليس › فحديثهم مردود ولو صرحوا بالسماع › إلا أنه بیوثق ا 
کان ضعفه یسیرا کابن لھیعة) انتهی . SS‏ 
وقال ابن القيم في إعلام الموقعين ۳۸۸/۲: ذكر أنه يحتج من 
حديث ابن لهيعة بما رواه عنه العبادلة كابن وهب وابن ¿ المبارك 


4 


چ 


وابن يزيد المقرىء» وذكر كلام بعض أئمة الجرح والتعديل فيه. 
والظاهر من كلامهم فيه أن ضعفه منْ قبل حفظه» وهو مدلس» 
وقد عنعن في هذا الحديث عندهماء و أر له انعا والله 
أعلم . 

حفص بن هاشم بن عتبة بن آبي وقاص» قال الحافظ: في 
التقريب: مجهول» من الرابعةء انتهى. ورمز بكونه من رجال 
أبي داود فقط . 

وقال الذهبي في : الميزان: له عن السائب بن يزيد» وعنه ابن 
لهيعة وحده» لا یدری من هو؟ انتهی . 

ولم أعثر له على ترجمة في جل مشاهير الرجال. 

السائب بن يزيد رضي الله عنه وهو: الكندي» قال في التقريب : 
صحابي صغير يعرف بابن أخت النمر» اخر من مات بالمدينة من 
الصحابة من رجال الستة. انتهى . 

وأبوه هو: يزيد بن سعيد بن ثمامة بن الأسود الكندي» قال في 
التقريب : صحابي مشهورء شهد الفتح» واستقضاه عمر . انتهى . 
ورمز بکونه من رجال آبي داود» والترمذي» والبخاري في 
الأدب المفرد. 

ومما تقدم يعرف أن في هذا الإسناد علتان : 

الأولى منهما: ضعف ابن لهيعة من قبل حفظه» وعنعنته» وهو 


A 


والثانية جهالة حال حفص إ اا 4 
0 لهيعة ا وتقدم اشا آن من ترجمه لم يذکر عن حال 
شيئاً» فحفص إذاً من رتبة المجاهيل على ما في اصطلاح الحافظ 
في مقدمة التقريب› والمجهول لا يصلح أن یکون حدیثه شاهدا؛ 
لهذا فإن قول الساعاتي في حاشية الفتح الرباني :۲۷۲/٠١‏ (وله 
شاهد عند الترمذي من حديث عمر)» وذكرَه: لا يصح. ومنه 
يظهر فضل ما قاله الألباني على قولهما: من أن حديث السائب 
هذا لا يصح أن يكون شاهداً لحديث عمر رضي الله عنه لإعلال 
ا ا اا ی 


٠‏ | الحديث السابع 
مرسل الزهري». رحمه الله تعالى : أخر جه عبد الرزاق في مصنفه 
٤ ۳ 4۷/۲‏ . .وابن ار في جالع اللأصول »۲٠٠۰۹/۱٤۷/٤‏ 
ر ا ا ا وریا ریت ) 
معمراً يفعله وأنا أفعله) انتهى . oS‏ 


وأخرجه أيضا في باب القنوت من مصنفه ۱۲۳/۳ رقم ٠٠٠۳‏ 
فقال : | ا 


VE 


صدره إذا دعا ثم يمسح ا وف فال عدال ای ورا ميا 
يفعله. قلنا لعبد الرزاق: أترفع يديك إذا دعوت في الوتر؟ قال: نعم 
في آخره قلیلا) انتهی . 

وخرّجه المتقي في الکنز ٦۲۲/۲‏ رقم ٤۹1۸‏ ولم يعزه لغير 
عبد الرزاق» وكذا السيوطى فى: فض الوعاء. ) 
بحجة» وفي خصوص مراسيل الزهري فإن أئمة النقد لا يرتضونها؛ حتى 
قال القطان: مرسل الزهري شر من غيره. والله أعلم. 


الفصل الثاني 
فى المأآثور عن السلف فى ذلك 


لم يحصل الوقوف على ما يؤثر عن أحد من الصحابة رضي الله 
عنهم من مسح الوجه باليدين بعد رفعهما للدعاء» سوى أثر واحد 
محتمل المعنى» رواه عبد الرزاق في مصنفه» وترجم له بقوله: باب 
مسح الرجل وجهه بيده إذا دعا. عن ابن جريج وقد عنعنه» وهو مدلس 
عن يحيى بن سعيد: أن ابن عمر كان يبسط يديه مع العاصي. وذكروا 
أن من مضى كانوا يدعون ثم يَردون أيديهم على وجوههم ليردوا الدعاء 
والبركة. قال عبد الرزاق : (رآیت آنا ee‏ بیدیه عند صدره ثم 
یرد یدیه فیمسح وجهه) انتهی . 

فقوله: وذكروا أن من مضى. . .إلخ» محتمل الإشارة إلى من 
مضى في عصر الصحابة ومن بعدهم» أو: لمن بعدهم» والله أعلم . وآما 
عن غيرهم من التابعين فَمَنْ بعدهم فقد تم الوقوف على رواية الفعل عن 
سبعة»› وهم على ترتيب وفياتهم مع ذكر الاثار عنهم في ذلك على ما 
پلي : 


YY 


3 س اللحسن .البصري» المتوفى سنة ٣ه‏ رحمه الله تعالی . 


1 


ا e‏ ااا صاحب الحرير ي 
له الترمذي- 
TE‏ وأبي كعب: رواه المروزي في كتاب الوتر 
ص ۲۳٣‏ فقال ' 

(وعن المعتمر:. رایت ابا کعب صاحب الحرير› و رافا دنه 
i SEP‏ من رآیت يفعل 
معمر بن راشد الأزديء المتوفى سنه ١ه‏ لاق الينن» 
ا 


از 


اوالأثر عن معمر وعبد الرزاق تقدم في سياق مرسل اید واه 


أعلم . 


ابن راهويه: إسحاق ت ابراهیم e‏ بن راهویه» المتوفی 


سنه ۲۲۳۸ هھ. 


ال المروزي في کاب آلرتر ص ۲۴۹ بعد ساق . حدیث ابن 


(ورأیت إسحاق إيستحسن العمل بهذه الأحاديث) انتهى . 


V۸ 


ك 


قدامة فى المغنى ۷۸٦/١‏ والمرداوي فى: الإنصاف ۱۷۳/۲ 
ل ق ا 


الجويني: أبو محمد والد إمام الحرمين: عبد لله بن يوسف 
المتوفى سنة ٤۳١۸‏ ه.» رحمه الله تعالى . وذلك فيما ذكره البيهقي 
في رسالته المشهورة التي كتبها إلى الشيخ آبي محمد الجويني ؛ 
أنكر عليه فيها أشياء» ومن جملتها مسحه وجهه بعد القنوت. وقد 
ساقها بنصها السبكي في ترجمة الجويني من الطبقات / VV‏ _ 
٠١‏ ومبحث المسح في صفحتي ۸۳ ۰۸٤‏ فقال البيهقي فيها: 

(فقلت في نفسي: قد ترك الشيخ حرس الله مهجته القومٌ فيما 
أحدثوا من المساهلة في رواية الأحاديث» وأحسبه سلك هذه 
الطريقة فيما حكي لي عنه» من مسحه وجهه بيديه في قنوت صلاة 
الصبح» وأحسن الظن برواية من روى مسح الوجه باليدين بعد 
الدعاءء مع ما أخبرنا: أبو عبد الله الحافظ» قال: أبو بكر 
الخراجي» ال ا ار فا عد الم السگری > فال 
حدثنا وهب بن رَمْعةء أخبرني علي الناسائي [هكذا] قال: سألت 
عبد الله بن المبارك عن الذي إذا دعا مسح وجهه؛ فلم يجب . قال 
علي: ولم أره يفعل ذلك قال علي: وكان عبد الله يقنت بعد 
الركوع في الوتر» وكان يرفع يديه في القنوت . 


۷۹ 


وأخبرنا آبو عل الرودبّاري : حدقا بو بکر بن دأسه قال: قال 
بو داود السجستاني: روي هلا الحديث من عير وجه 
محمد بن كعب» كلها واهية؛ وهلا الطريق أمثلهاء وهو ضعيف 
اا ا 


یرید به حدیث عبد الله بن يعقوب» عن حدثه» عن:محمذ بن 
كعب القرظي» عن ابن عباس» عن النبي بي : سلوا الله ببطون 
أكفكم ولا تسألوء بظهورهاء فإذا فرغتم فامسحوا بها وجوهکم». 
وروي ذلك من أوْجُه ا اا ا ا عن 
e‏ 
وکان أحمد بن جنبل ینکرهاء وحکي عنه آنه قال : في الصاد ا 
رلا باس به في غير الصلاة. 
قال الفقيه: وها لما في استعماله في الصلاة من إدخال عمل 
عليها لم يث يثبت به أثر» وقد يدعو في آخر تشهده» ثم لا يرفع يديه 
ولا پمسحهما بوجهه› إذ لم برد فما آثر. فكذا في دعاء 
ا : يرفع یذیه ؛ لورود الأثر. ا إذ 
ت ةا وبال التوفیق) انتهی . ا 
وذكر البيهقي في السنن الكبرى ۲/ :۲٠١‏ أن مسح الوجه باليدين 
عد الدعاء يروى عن بعض السلف في الاعاء خارج الصلاة ولم 
و کی 


A 


_ ۸ 


ابن عبد الهادي في كتاب: إداب الدعاء'“ قال: (ويمسح بيديه 
بعد رفعهما وَجهه؛ لما روى عمر بن الخطاب» قال: كان 
رسول الله َة إذا رفع يديه في الدعاء لم يحطهما حتى يمسح بهما 
وچهه. 

وقال محمد بن المثنى في حديثه: لم يردهما. رواه الترمذي»› 
وقال: حدیث غریب . 

E LE TE 
دعاء القنوت؟ على روایتین عنه» رحمه الله تعالى ورضي عنه)‎ 
. انتهی‎ 

وفي خصوص خارج الصلاةء فإن الإمام النووي» المتوفى سنة 
٦ه‏ رحمه الله تعالى قد جزم في كتابه: التحقيق» بأآنه مندوب 
خارج الصلاة» على خلاف ما قرره في المجموع» والله أعلم . 
لا تنبيه: في الأدب المفرد للبخاري 1۸/۲ بسنده عن أبي نعيم 


وهو وهب قال: (رأيت ابن عمر وابن الزبير يدعوان؛ يديران بالراحتين 
على الوجه)» وترجم له بقوله: باب رفع الأيدي في الدعاء. وهذه 
الترجمة تدل على أن المراد بهذا الأثر رفع الأيدي للدعاء لا المسح› 
ولهذا قال شارحه: (حيث تكون راحتاه مقنعتين لوجهه). ذكرت ذلك 
للتنبيه على أن المراد به الرفع لا المسح» والله أعلم. 


)١(‏ نسخة خحطة في الظاهرية بدمشق ورقة )٠١(‏ مجموع (۲). والنقل من مصورنها 
لدی الشيخ حماد بن محمد الأنصاري في المدينة النبوية . 


A1 


الفصل الثالث 


كما آني لم أرَ عن أحد من الصحابة رضي الله عنهم في مشروعيته 

ا و فكذلك لم أرَ عن أحد منهم رضي الله عنهم القول في عدم 

مشروعيته» وبالتتبع في كلام من بعدهم تم الوقوف على تصريح بعض 

السلف بالقول بعدم مشروعيته» وهم على ترتيب وفياتهم كما يلي : 

۳ الإمام مالك بن أنس الأصبحي المتوفى سنة ۷۹١ه› رحمه‎ _ |١ 
: ۲۲٠ تعالى . قال المروزي في کتاب الوتر ص‎ 
(وسئل مالك رحمه الله تعالى عن الرجل يمسح بكفيه وجهه عند‎ 
. الدعاء؛ فأنكر ذلك وقال: ما علمت) انتهى‎ 

۲ الإمام عبد الله بن المبارك المتوفى سنة ٠۸١‏ ه› رحمه الله تعالى . 
وذلك فيما رواه البيهقي ۲/ ۲٠١‏ بإسناده إلى علي الباشاني» قال: 
سألت عبد الله يعني ابن المبارك: عن الذي إذا دعا مسح وجهه 
قال : لم أجد له ثبتاً. قال علي: ولم أره يفعل ذلك قال: وكان 


AY 


عبد الله يقنت بعد الركوع في الوتر وكان يرفع يديه) انتهى . 


وتقدم نحوه في رسالته إلى الجويني. 
الإمام أحمد بن حنبل المتوفى سنة ۸٤۲ه»‏ رحمه الله تعالى.. 
قال المروزي في کتاب الوتر ص ۲۳۹ : 
(وأما أحمد بن حنبل؛ فحدثني أبو داود قال: سمعت أخمد 
وسئل عن الرجل يمسح وجهه بيديه إذا فرغ في الوترء فقال: لم 
أسمع فيه بشيء. ورایت أحمد لا يفعله) انتهى . 0 
وسيأتي تحریر مذهبه» إن شاء الله تعالى . 

البيهقي ا ال الكرق الع م 66۸ح وفيا 
۲/۲ قال : ٤‏ 
(فأما ا باليدين عند الفراغ من الدعاء: فلت احفظه 
عن أحد من السلف في دعاء القنوت» وإِن کان يروى عن بعضهم 


في الدعاء خارجهاء وقد روي فيه عن النبى ية حديث افيه 
ضعف » وهو مستعمل عند بعضهم خارج الصلاة. وأما في الصلاة 


فهو عمل لم ثبت بخبر صحیح ولا آثر ثابت› ولا قیاس» فالأولی 
أن لا يفعله» ويقتصر على ما فعله السلف رضي الله عنهم من رفع 
اليدين دون مسحهما بالوجه في الصلاة . وبالله التوفيق) انتهى . ' 
وتقدم أيضا كلامه مطولاً في رسالته إلى الجويني في القضل 
الثانى . 


A 


العز بن عبد السلام المتوفى سنة ١٦٠٠ه›‏ رحمه الله تعالى. 


وذلك فيما نقله عنه المناوي في: فيض القدیر ۳٦۹/١‏ أنه قال: 
(لا يمسح وجهه إل جاهل) وقد نقله من قبل الزرکشي في تابه 
الأزهية ت الأدعية» فقال بعد ذكر ب بعض الأحاديث في هذا 
ا 

(وأما قول العز في فتاويه الموصلية: الوجه باليد بدعة في 
الدعاء لا يفعله إلا جاهل . فمحمول على أ ES‏ 
الأحاديث» وهي وإن كانت أسانيدها لينة» لكنها تقوى باجتماع 
طرقها) اه. من نسخته الخطية ص ١‏ من مخطوطات مكتبة 
الشيخ حماد بن محمد الأنصاري» نزيل المدينة النبوية» وبإرشاده 
إلى ذلك نقلت انتهى . 

التّووي المتوفى سنة ۷ه رحمه الله تعالى. آنه لا يندب 
المسح بعد الدعاء خارج الصلاة» كما في : المجموع . 

وذکره ابن علان في شرح الأذکار ٠١/۲‏ . 

شيخ الإسلام ابن تيمية» المتوفى سنة ۷۲۸ه» رحمه الله تعالى. 
كما في الفتاوی ۱۹/۲۲ في جواب سؤال قال فيه : 

وأما رفع النبي يي يديه في الدعاء فقد جاء فيه أحاديث كثيرة 
صحيحة. وأما مسح وجهه بیدیه فليس عنه فيه إلا حدیث 


أو حدیثان لا يقوم بھما حجة» والله آعلم) ا فلازم هذا أنه 


۸ د ابن عرفة محمد بن محمد» المتوفى سنة ۳٠۸م‏ » ارحمه الله 
تعالى . َل عنه القول بأنه بدعة ابن مرزوقء e‏ «النصح . 
الخالص ذ في الرد على مدعي رتبة الكامل الناقص». 
حيث أشار إلى ذلك في آبيات قال فيها: قال بعضهم: 


م ا کک و 


وقال قو قد ووك السسى ِ 


انتھی . من إزاحة ‏ الطاء» eT‏ الأتصارئ» اجزل ) 
الله متوبته . | 


)١(‏ لطيفة: وهي أن تاربخ رفا ابن عرفة الرمز إليها بحروف أبي جاد هو : ابن إعرفة»' 
أي سنة ۳٠۸ه.‏ ومن لطائف التاريخ بالاأبجد أن كتاب «شكًّامة العنبر» تاريخ تأليفه 
في عنوانه آي (۸٩۱۱ه).‏ ومنها أن تاريخ زواج العلامة صديق خان بملكة بهو 
بال يقابلها تاریخا قوله تعالی : ل وزی تنبا چ ومنها قول بعضهم ؤخ e‏ 
الدخحان أى ي التبغ في بلاذ العزتب: 

سآلوني عن الدخان وقالوا هل له في كتابنا إيماء 

ار ااب ےه ف آرت پم اي السا ٠‏ 

TE‏ متاق لاء يذحَانٍ#» وجملها (۹44) هو عدد تلك السنة من 
E AGP MG E‏ 


A٦ 


٠‏ الفيروز ابادي» المتوفى سنة ۷١۸ه.‏ قال في خاتمة: سفر 
السعادة: 
(وباب مسح الوجه باليدين بعد الدعاء ما صح فيه حديث) 
انتهى . فلازم هذا أنه لا يرى المسح» والله أعلم. 

١‏ ابن علان الصديقي المتوفى سنة ١١٠٠ه.‏ في شرح الأذكار 
۲ ما يفيد تأييده للوجه الأول من مذهب الشافعيةء من أنه 


AY 


القصل الرابع 
في ذكر مذاهب الأئمة في المسح 


قبل الببحث في خلاف علماء المذاهب المشهورة في ذلك ينبغي 
ذكر محل الخلاف ومواطنهء وبيان كل منهما على ما يلي : 
محل الخلاف : 

ليعلم أن محل الخلاف في مسح الوجه باليدين بعد الدعاء إنماهو: 
إذا رفع الداعي يديه للدعاء هل يشرع له المسح بعد الفراغ منه آم لا؟ 

أما إذا دعا الداعي غير رافع ليديه فإنه لا يمسح» وليس محل 
خلاف إذا. والله أعلم. 


وفی عون المعبود ٥٥٤/١‏ في شرح ديت الساتت عن أبيه ا 


(قال الطّيبي: دل على أنه إذا لم يرفع يديه للدعاء لم يمسح وهو 
قي حسن ؛ لأنه بيه كان يدعو كثيرا كما في الصلوات والطواف» وغيرهما 
من الدعوات المأثورة: دبر الصلوات. وعند النوم» وبعد الأكل» وأمثال 
ذلك» ولم یرفع يديه ولم مسح بهما وجهه؛ قاله علي القاري) انتهى . 


A۸۹ 


مواطن الخلاف : 
يجري بحثها في الكتب المذهبية وفي الخلافيات عند البحث. في 
اء القرت قي وة الم ار الرت وتي آراب البغاء من الب . 
الجوامع» وإلى طرف من آقوالهم فيها 
ل مذهب الحنفية: 
e‏ لا نفياً ولا إثباتاًء e‏ 


اسا مالك تدم قول قري ني اة امل الات 


لا مذهب الشافعية: 


فصل علماء الشافعية ةه رحمهم الله تعالی القول في اس ع دال 
الصلاة أو خارجها على ما يلي : 


أما داخل الصلاة فاختلفوا في رفع اليدين للقنوت ومسح ارت 
بهما» على ثلاثة أوجه؛ فصّلَها النووي في كتبه:. الروضة ٠٠٠/۱‏ 
والأذكار ۲/ ۳٠١‏ والمجموع ٤٤١/١‏ . والبيهقي في السنن ۲۱۲/۲ 
والدمشقي في كفاية الأخبار ۷١1/١‏ والساعاتي في الفتح الرباني 
/F‏ ۳10« رالشحصل من کلام فا آن لعلماء الشافعية في ذلك ثلاثة 


۴ 


اوجه: | 


الثالث : يستحب الرفع دون المسح› وهذاهو المشهور في 
المذهب» وصححه محققو المذهب» منهم: البيهقي» والرافعي› 
وأخرون. وصححه الساعاتي» وبه قال الدمشقي في كتابه المذكور 
وأنه السنَة» والله أعلم. 

وأما مسح الوجه بهما بعد الدعاء خارج الصلاة؛ فقد صرح 
النووي في المجموع أنه غير مندوب» وجزم في : التحقيق» آنه مندوب 
کما حکاه ابن علان في شرح الأذکار ۲/ .۳١١‏ وظاهر كلام البيهقي في 
صدر الفصل الثالث أنه لم يثبت مرفوعاًء ولكنه مستعمل عند بعضهم 
خارج الصلاة» والله أعلم. 

ل مذهب الإمام أحمد: 

أصحابنا الحنابلة هم أوفى أهل المذاهب بحثاً لهذه المسألة؛ لما 
ر عن الإمام أحمد رحمه الله تعالى من روايات فيها في حكم المسح 
داخل الصلاة» وحكمه خارجها. وحكم إيقاعه على القول بعدم المسح 
داخل الصلاة. وهذه مباحثها محررة : 

ما المسح داخحل الصلاة: فتقدم قول المروزي: حدثني أبو داود» 
قال : سمعت أحمد بن حنبل» وسئل عن الرجل يمسح وجهه بيديه إذا 
فرغ في الوترء فقال: لم أسمع فيه بشيء» ورآیت أحمد لا يفعله) 
انتهی . 

فهذا نص من الإمام أحمد رحمه الله تعالى من آنه لا يرى المسح 
في ذلك» وإسناده غاية في الصحة كما ترى. 


۹۱ 


وذكر صاحب المغني ۱ بان هذه هي إحدى زوا عته» 
ال ایا و ی ی 
دعائھا) انتھی . 

وقال المرداوي في : الإنصاف ٠۷١/۲‏ على هذه الرواية: (قال 
القاضي : نقلها الجماعة واختارها الأجري) انتهى . 

وفي : الفروع ٤٠٤/١‏ قال: 

(ونقل ابن هانیء آنه: رفع یدیه ولم یمسح) انتهی . . 

وأشار إلى أن هذه الرواية هي مذهب الشافعي» وقال: لضعف 

خبر ابن عباس السابق في الدعاء بعد الصلاة. وذکر حدیلي عم ویزید. 
وعللهما بما تقدم . 

فأحمد رحمه الله تعالى في هذه الرواية لا يرى المسح؛ لقره 
أسمع فيه بشيء. وقد رفع يديه في القنوت› فترك المسح. 

الرواية الثانية عنه : في المسح داخل الصلاة: 

وهي استحباب المسح» حكاها صاحب المغني رواية اني عن 
الإمام أحمد» قال: (للخبر الذي رويناه - وذكر حذيشي عمر ویزید ثم 
قال: ولانه دعاء رفع يديه فيه فیمسح بهما وجهه» کما لو کان خازجا 
عن الصلاةء وفارق سائر الدعاء؛ فاته لا یرفع يديه فیه) انتهی . 

وعلى هذه الرواية قال المرداوي في: الإنصاف ۱۷۴/١‏ : وهي 
المذهب› فعله الإمام أحمد. ثم ذكر من قوّى هذه الرواية وقدمها على 
غيرها من الأصحاب) انتهى . | 


۹۲ 


وقال في : الفروع: ويمسح وجهه بيديه» فعله أحمد. اختاره 

وتوجيه ابن قدامة في المغني لها تَقَدَمَء وقال المجد ابن تيمية 

ومما تقدم نرى أن رواية ترك المسح في المذهب: مستندها قول 
أحمد وتركه له. ومستند رواية المسح: فعل أحمد له. 

فالتركٌ :المطابق لقوله بأنه لم يسمع فيه بشيء أَلْصَقٌ بأن تكون 
الرواية فيه: هى المذهب» من الرواية الثانية . والله أعلم. 
حكم إيقاع المسح على رواية الترك : 

ئم إنه على رواية ن القانت لا يمسح وجهه بيديه عند أحمد: 
اختلفت الرواية عنه أيضاً فيما إذا وقع المسح من القانت في الوتر» فما 
حکمه؟ على روایتین» حکاهما صاحب الانصاف ۷۳/۲ فقال: 
(روى عنه :لا بأس» وعنه: يكره المسح . صححها في الوسيلة» وأطلقها 
في الفروع) انتهى . 
حكم المسح خارج الصلاة: 

وفيه عن أحمد ثلاث روايات هي : 


الأولى : المسح. 


الثانية: تركه. 


۹۳ 


الثالثة : أنه رخص فيه. 

0 داوي في الإنصاف ۱۷۳/۲ : 

(فوائد: الأولى: يمسح وجهه بيديه خارج ال i‏ دعاء 
عند الإمام اخم ذکره الاجري وغيره» ونقل ابن هائىء عن أحمد: 
رفع يديه ولم یمسح . وذکر أبو حفص : أنه رخص فیه) انتهی . 

ومثله في : الفروع ٤٠٤/١‏ کر روا اسح کل دن انو 

في: التوضيح ص١٤‏ . وصاحب المطالب n‏ و 
۰4/۱ 

وعليه فالمسح بعد الدعاء خارج الصلاة: TET‏ 
لكن رواية الترك: E‏ رحمه الله تعالی . والله أعلم. 


۹٤ 


الفصل الخامس 
کس مالاحقی البعحث 


وينعقد في فوائد ثلاث : 
الفائدة الأولى : 
فى حكمة المسح عند القائلين به : 

قال الصنعاني في : سبل السلام ۲۱۸/۴ : 

(قيل : وكأن المناسبة أنه تعالى لما كان لا يردهما صفراًء فكأن 
الرحمة أصابتهما؛ فناسب إفاضة ذلك على الوجه الذي هو آشرف 
الأعضاء وأحقها بالتكريم) انتهى . 

وقال الساعاتي في : الفتح الرباني ۲۷۲/٠٤‏ : 

(والحكمة في ذلك: التفاؤل»ء والتيمن» بأن كفيه ملئتا خيرا 
فأفاض منه على وجهه؛ فيتأكد ذلك للداعي . ذكره الحلبي) انتهى . 

وفي شرح شرعة الإسلام» للشیخ علي زاده» ص ۱٦۹‏ : 

(فبه تیمن وتفاؤل» کأنه شیر إلى أن كفيه انا مليا من البركات 
السماوية» فهو يفيض منها إلى وجهه الذي هو أولى الأعضاء بالكرامة) 


د 


انتھی . 


وليعلم أن استظهار الحكمة التشريعية فرع لثبوت الحكم الشرعيء 
قال ابن القيم رحمه الله تعالى في : زاد المعاد :۲٠۹/٤‏ (إنه ليس في 
الشريعة حکم إل وله حكمة» وإن لم يعقلها كثير من الناس أو أكثرهم) 
انتهی . 2 
الفائدة الثانية : 
في مسح غير الوجه بعد الدعاءء کالصدر : 

لم أرَ في المسألة شيئاً يژٹر من حديث أو أثرء بل نص جماعة 
على كراهيته» وحكي الاتفاق على عدم استحبابه» ولم ار من ارس 
بجوازه فضا عن استحبابه سوى عبارة حكاها صاحب الفروع عن الشيخ 
عبد القادر الجيلانيء ولم يكشف لي عن إسنادهاء ولا تصحيح أحد من 
آهل المذهب لهاء وقد استنكرها صاحب الفروع مع أنها ليست صريحة 

قال في الفروع ٤٠٤/١١‏ (وقال الشيخ عبد القادر في : الغة: 
3 بهما وجهه؛ في إحدى الروايتين» والأخرى: يضعهما على 

. کذا قال) انتهی . 

وتقلها صاحب الإتصاف ٠۷۴/۲‏ . 

إذا عَم ذلك فهذه جمل من كلام أل العلم في هذا: 

قال النووي في : لو ۲۱ (قلت: لا يستحب ج 
وجهه قطعاً؛ بل نص جماعة على كراهته) انتهى . 


۹٦ 


وهذا تفريع على أحد الوجوه لدى الشافعية من استحباب مسح 
الوجه بعد الدعاء. 

وفي : كفاية الأخيار ۷١/١‏ (ولا يستحب مسح الصدر بلا خلاف ؛ 
بل نص جماعة على كراهته. قاله في : الروضة) انتهى. 

وفي : فيض القدير للمناوي /١‏ ۳۹۹ (وأآما الصدر فلا يندب مسحه 
قطعاً؛ بل نص جمع على كراهته. ذكره في الروضة) انتهى . 

وقال الساعاتي في: الفتح الرباني ۳٠١/۳‏ (وأما غير الوجه من 
الضذر وغه فا اجات عل أنه لا يستحب؛ بل قال ابن الصباغ 
وغیره: هو مکروه) انتهی . والله أعلم. 

[1 الفائدة الثالثة : 

في متفرقات في المسح : 

منها تقبيل اليدين بعد رفعهما للدعاءء فالرفع ستّة» والتقبيل 
لا أصل له. 

ومنها: مسح العينين بالسبابتين عند قول المؤذن للشهادتين» وهذا 
يروى فيه حديث موضوع» رواه الديلمي في: مسند الفردوس»› كما في 
الفوائد المجموعة للشوكاني» وغيره. 

ومنها: ما جاء في حديث جابر رضي الله عنه رواه الحاكم في : 
المناسك من كتاب المستدرك /١‏ ١٥٥٤ء‏ والبيهقي فی: الس ۷٤/5‏ 
والمحب الطبري في: القرى ص ۲۸۳ والحافظ في : تلخيص الحبير 


۹۷ 


و ر امد من حذت ابت غر وقال المي جاب 
حسن . وقال الحاكم : ا ا و ا و 
(فال فا مك عند ارتفاع الضحى»ء فأتى الب کل باب 
المسجد فناخ راحلته» ثم دخل المسجد فبداً بالحجر فاستلمه وفاضت 
عیناہ بالبکاءء ثم رمل ثلاث ومشی آربعاً حتى فرغ» فلما فرغ قبل 
الحجر ووضع يديه عليه» ومسح بھما وجهه) انتهی . والله أعل' 


)۱( أهديت نسخة من هذا الجزء لسماحة شيخنا: الشيخ عبد العزيز بن عبد الله بن بازء 
فقرأه عليه الشيخ/ إبراهيم بن عبد الرحمن الحصين ‏ رحمه الله e‏ 
بقلمه من إملاء شيخنا ما نصه : 
(بمراجعة حديث جاب المذكور عند الحاكم» والبيهقي؛ اتضح أنه من رواية ابن 
إسحاق بالعنعنة وهو مدلس» وبذلك يعتبر الحديث المذكور بهذا الطريق ضعيف. 
والثابت في صحيح مسلم أنه ية لما فرغ من الطواف صلّى ركعتين خلف المقام ثم 
أتى الحجر واستلمهء ثم خرج إلى الصفاء ولم يذكر تقبيله بعد الطواف والركعتين» 
والله أعلم) عبد العزيز بن عبد الله بن باز. انتهى . ا 


۹۸ 


خلاصة اليحث 
فى فصوله الخمسة 


مما تقدّم يلم ما يلي : 
| - المسح في الستّة النبوية على صاحبها الصلاة والتسليم . 
۲ المسح عند الصحابةء رضي الله عنهم . 
۳ _ المسح عند من بعدهم من سلف الأمة» رحمهم الله تعالى . 
٤‏ المسح في علم الخلافيات الفقهية . 
محل المسح. 
وخلاصة الببحث في كل منها على النحو التالي : 
أما المسح في السنّة النبوية الشريفة: فمجموع ما روي 
سبعة أحاديث وهي من حيث تقسيم السنن إلى قولية وفعلية 
تنقسم إلى قسمين : 
أحاديث مروية من فعله يي وهي أربعة: حديث ابن عمر عن أبيه 
عمر» رضي الله عنهما» وحديث عمر في الاستسقاء» وحديث يزيد 


۹۹ 


الکندي». رضي الله عنه» ومرسل الزهري»› رحمه الله تعالی.' 
E ODEN EEN MORE‏ 
الجهنى. وهو ضعيف ضعفَ عدالة» لا حفظ. وأآن حديث يزيد ټ ) 
علتان: عنعنة ابن لهيعة» وهو مدلس» وهو ضعيف من قبل حفظه» ولم ٠‏ 
يُسَابّم» وجهالة حفص بن هاشم . وأن مرسل الزهري من شر المراسيل 
كما ذكره القطان. وأن حديث عمر في الاستسقاء لم يكشف لنا عن 
إسناده حتى نعرف حاله» والله أعلم. . 
وأحاديث مروية من قوله بيه وهي ثلاثة : معضل ابن أبي مغيث› 
وحدیٹ ابن عمر» وفيه: الجارود» وهو متروك الحديث. فهذان ليسا 
جج ولا قي بات التايحات راللراح ايل من 
فن الاصطلاح. ٠‏ 
وحديث ابن عباس رضي الله عنهما ومدار أسانیده تعدد 
مخارجها على صالح بن حسان وهو متروك؛ وعیسی بن ميمون وهو 
ااا اوو و ا ف ر 
ومن الطريف أن جميع رواة الحديث المذكورين وت 
أحد منهم بما يفيد مشروعية المسح» سوى المروزي في كتا صلاة 
الوتر»كماتقدم-ولعلهذاواله أعلم_لأن‌الأحاديث لا تفوَیعلی 
المشروعية للمسح بعد الرفع للدعاء» وعبد ترجم بها لاأثر Ee‏ 
رحمه الله تعالی . ٠‏ ) | 
والمتخلص آن:: الأحاديث ون E N‏ 


e 


تشريعية» وأن الأحاديث الفعلية قبلها لم يكشف لنا في حديث عمر في : 
الاستسقاء عن إسناده حتى نعلم ضمه إلى حديث يزيد فقوي أحدهما 
الأخرء أو يكون طرده على نحو أحاديث المسألة هذهء فتعلم البراءة من 
تشريع المسح قطعاًء والله أعلم. 


المسح عند الصحابة ء رضي الله عنهم : 

وأما المسح في المأثور عنهم : فلم نحس له بأثر ولا آثارة» و 
انتشار سنَةَ بينهم ثم لا يكون نقلهاء لا سيما وهي من السنن الظاهرةء 
وهذا يقري جانب البراءة وعدم المشروعية. 


مشروعيته» أو عدم ثبوت الستة به» منهم: مالك» وابن المبارك» 

وأحمد في إحدى الروايتين عنه» والعز بن عبد السلام» والنووي في 

أحد قوليه» وابن تيمية» وابن عرفة» وابن مرزوق» والفيروزابادي» وابن 

عَلان؛ بل منهم من صرح بأنه بدعة» والله أعلم . 

الحسن › وأبو كعب» ومعمر »› وید الرزاق› واین راهویه› واخ ف 
ومعلوم أن هذه هئه تشريعية › الحاكم فبها نص المعصوم ميا 

و حكه. والله أعلم. 


المسح في علم الخلافيات ' 

وأنْ المسح عند المالكية غير مشروع» وكذا عند الشافعية في 
أصح الوجهين من لاف والحنابلةء في الرواية عن أحمد من قوله 
وفعله» والله أعلم. ا 


محل المسح : 
وأنه لا حلاف أن محل المسح على القول بمشروعيته هو الوجه 

لا غير . ولا خلاف أن المسح على القول بمشروعيته إنما يكون بعد رفع 
اليدين للدعاءء N N e‏ اا ا 
آنه لا یشرع . 


وأن النصوص الواردة في رفع الأيدي للدعاء كثيرة جداء ولم ترذ 
اقا ایح ای کین کا مرن ا غ رالا تاع n‏ 

وأن المسح بعد الرفع للدعاء في القنوت داخل الصلاة لم يث ت ف 
سنه نبوية ولا فعل صحابي له. وأما خارج الصلاة ەس 
النبوية محل نظر؛ للوقف في حديث عمر في الأستسقاء» وعن الصجابة ‏ 
رضي الله عنهم لم يحصل الوقوف على ما يؤثر. ومَنْ بَعْدَهّمٌْ: بين 
الفعل» والترك» والنهي . وعليه: فلو فعله الداعي أحيانا خارج الصلاة 
من غير ملازمة؛ لکان' له وجه مما تقدم. وبه نعلم أن ما قرره الإمام 
البيهقي رحمه الله تعالی في السنن الکبری ۲۱۲/۲ هو کلام من دریى 
-السنن وخبر الأثر» وقد تقدم سياقه بنصه في ثنايا الفصل الثالث من هذا 


e 


الجزء المبارك» فليرجع إليه فإنه مهم. وانتهى ما أردت تحريره» في 
المدينة النبوية» في عام أربع وتسعين بعد الثلاثمائة والألف من الهجرة 
النبوية. ثم أعدت النظر فيه» وتم نسخه صباح الاثنين الموافق لليوم 
السابع من الشهر الحادي عشر من عام ثلاثة بعد الأربعمائة والألف من 
الهجرة» وذلك في منزلي العامر بحي الخادمية من بلد الطائف 
المحروس. وصلى الله وسلم على نبينا وأله وصحبه. 


» 
حر = 


ی زا الور 


وے ‏ سے و لے 


2 ص ۱ ٤‏ 
ناما مرجد 
سدم الظبعَةالكَانكّة 


الحمد لله وبعد: فهذا الجزء الحديثي الفقهي من آوائل ما كتبت 
عام ١۱۳۸ه»‏ وقد أَنسْتٌ بإعداده» وصياغته» ثم إنه من فضل الله 
سبحانه - عَلَيّء أن الاس به لم يدفعني إلى تقديمه للطبعء ولا 
تقديم غيره مجًا جَرَّى إتمامه""“ إلا بعد أن أنهيت جميع مراحل الدراسة 
النظامية حتى «العالمية العالية» . 


وقد كان من خبر هذا الجزء أني لم أطبعه الأ بعد عشرين عاما 
تقريباً ‏ من تأليفه» .وبعد المذاكرة به مع بعض آهل العلم قبل طباعته 
(PD‏ 
وفي دور کتابته . 


(۱) مل کتاب: «التقنین والإلزام»» فقد تم تألیفه عام ۹۲١٠ه»‏ ولم أدفعه للطبع إلا 
عام ١١٤٠ه»‏ وقد نفع الله به في مناسبة مهمة› يأتي الحديث عنها بمشيئة الله في 
مناسبة أخرى . 

(۲) وقد كان لفضيلة الشيخ حماد بن محمد الأنصاري - أثابه الله - فضل عَلى نحو ما 
ذكرت في مقدمة الطبعة الأولى عام ١٠٤٠ه.‏ وقد نسخ صورة منه بقلمه في 
«مجاميعه» ومع طول المدة قَدَمَهٌ للنشر في بعض «الدوريات» بعنوان: «كشف 
اشر عن حك زيارة النساء للقبور» - الاسم الذي كنت سميته به أولاً ‏ فلما 
هاتفته في ذلك أبدى - أحسن الله إليه - آن ذلك وقع خطأ لعامل النسيان مع طول 


1۰¥ 


وهذه فة دعو إلیها کل طالب عِلم؛ ؛ أن لا يسارع إلى التأليف 
وار وهو في مراحل الطلب» وإن كتب؛ فلا يدفعه إلى الطبع والنشر 
إلا بعد إتمام المراحل' النظاميةء ويأنس من نفسه التأهل والافاارم 
كتب» مع إعادة النظرء بعد تركه قلا “» وإلحاح في سؤال الله تعالی 
ل ة فيما يأتي ويذر: 

وإعمال الو وار ا که عل من تن نة وغل 
ویأنس برأیه» فانه لن يعدم خیراً. والله ‏ سبحانه - من وراء کل عبد 
وفقضبودة وقصد"» والمقصود : كونه لله وحدهء والقصد هنا: ابلاغ 
من شاء الله من عباده ما دلت عليه شريعته؛ ولهذا صار إعادة طبعه. 
والحمد له رب العالمين. ا 


المؤلف 
کر اتی ویر 


TEHA 


المدة» م بعث إلى ا عن ذلك. وهذا يدل E‏ 
وفضلهء ووفور علمه وورعه. والأمر عندي سهل» والحمد لله رب العالمين. ` 

(۱) ا ما ا ای في : الحيوان ۸۸/۷ . | 

۷ انظر مدارج السالكين‎ )۲( ٠ 


سے ١‏ ص 


واب ارد 
الحمد لله والصلاة والسلام على رسول الله › وبعكد. 


فإنه في العشرين من شهر ذي القعدة عام أربعة وثمانين بعد 
الثلاثمائة والألف استوطنت المدينة النبوية"“ على صاحبها أفضل 
الصلاة والسلام» وقد شاهدت تكاثر النساء لزيارة قبره الشريف يا 
وقبري صاحبيه أبي بكر وعمر رضي الله عنهماء وما يحف بذلك؟ 

فتطلعت إلى معرفة مكانة هذه الزيارة من الشريعة؛ لأنها تعد 
والعبادة لا تكون إلا بدليل» وكنت أرتاد مكتبة العلامة الشيخ حماد بن 
محمد الأنصاري وأستعلمه عما يشكل على فکان نِعْمَ العون بعد الله 
الن: 


)١(‏ هذا هو التعبير المنتشر عند الأخباريين والمؤرخين وأصحاب المغازي والسيرء 
وشراح السنة والأثرء وآما وصفها بالمنورة فلا أعلمه إلا في كتب المتأحرين. 
وتاريخ الامام ابن شبة ای هذا العام عام ۳ ه. باسم تاريخ المدينة 
المنورة» َصَْفٌ من الناشرء وإلا فإن هذا العنوان لم يكن عند من ذكره ولم يسمه به 
مؤلفه كما حصل بالتتبع» وهذه المدينة هي بح «المدينة النبوية المنورة» وكيف 
لا يكون كذلك وهي بلدة حلها النبي يي حيا وميتا واستوطنها الصحابةء رضي الله 
عنهم» وشاهدت الوحي والتنزيل» على أني قد وجدت لهذا الوصف تخريجاً في 
قول حسان رضي الله عنه يرڻي النبي ية فيقول : 

بطيبة رسم للرسول ومعهد مير وقد تعفو الرسوم وتهمد 


۰۹ 


فتبين أن زيارة النساء للقبور من المسائل المختلف فيها بين 
العلماء ما بين مُبيح» ومّانع» ومفصل» والحاجة إلى معرفة حكمها ته 
الجميع . فرآيت من الواجب عَلَنّْ؛ أداءً للنصيحة للخاصة والعامة: بيان 
الحقٌ الذي يجب أن يدين به كل مسلم؛ بذكر النصوص الصحيحة 
المانعة من زيارة النساء للقبور على الإطلاق› سآن الاستدلال على 
الجواز برواية: «لعن إرسول الله بيا زوارات القبور» غير م به. کما 
e‏ «لعن رسول الله اة زائرات القبور» ليس صحيحاً؛ لما 
ااكز وغو أن الان الذي بخ الرجوع إليهم في مثل.هذا:. وقد 
رتبت هذا الجزء في «حكم زيارة النساء للقبور» على العتاوين التالية: 

| اختلاف العلماء في هذه المسألة. ٤‏ 

۲ - المخر لأحاديث اللعن إجمالاً: 

ج تتفل رراات المخرجين. 

. سند حدیث ازائرات» بطریقیه‎ ٤ 

ه ‏ الكلام على سَنّدي هذا الحديث. 

> ضبط زاي (زوارات). 

۷ - تفصيل أدلة المنع. ‏ 

۸ أدلة المجيزين والجواب عنها. 

ا نقل جملة من كلام أئمة التحقيق في هذه المسألة. 


والان: الشروع:في المقصود» ومن الله المدد والمزيد: 
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: اختلاف العلماء في هذه المسألة‎ _ |١ 

اختلف العلماء في زيارة النساء للقبور على ثلاثة أقوال: وهي 
ثلاث روايات عن الإمام أحمد» رحمه الله تعالى . 

أولاً _ الكراهة من غير تحريم» كما هو منصوص الإمام أحمد 
رحمه الله في إحدى الروايات عنه» واستدل له بحديث أم عطية المتفق 
عليه : (نهينا عن اتباع الجنائز ولم يعزم علينا)» وإليه ذهب أكثر الشافعية 
وبعض الحنفية . 

ثانيا ‏ أنها مباحة لهن غير مكروهة» وبه قال أكثر الحنفية 
والمالكية» وهو الرواية الأخرى عن الإمام أحمد» رحمه الله تعالى. 
واستدل له بحديث مسلم: عن بريدة» عن النبي بي أنه قال: «كنت 
نهيتكم عن زيارة القبور فزوروها». وبحديث عائشة في زيارة أخيها 
عبد الرحمن› وبحديثها أيضاً عند مسلم : «ما آقول لهم؟ قال : قولي . ٩.‏ 
الحديث . وبحديث آنس رضي الله عنه: «مر النبي ڪه بامرآة تبکي عند 
قبر . .» الحديث . 

ثالثاً - التحريم؛ لأحاديث اللعن وغيرها مما يعضدها» وهو 
مذهب بعض المالكية» والشافعية» والحنفية» وإليه ذهب أكثر آهل 
الحديث» وهو الرواية الثالثة عن الإمام أحمد رحمه الله. كما حكاها 
العلامة علي بن سليمان المرداوي في كتابه: «الانصاف في معرفة 
الراجح من الخلاف على مذهب الإمام المبجل أحمد بن حنبل؟ء قال ما 
نصه : (وعنه أي عن الإمام أحمد رواية ثالثة: يحرم» كما لو علمت بأنه 
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بقع منها محرم. . ال ا ار دا الوا م الأاصحاب 
وحکاها ابن تمیم وجهاً) اھ. CT‏ 
قلت: وهو اختيار شيخ الإسلام أبي العباس ابن تيميةء uk‏ 
العلامة ابن القيم» والنووي في مجموعه» والشيخ المجدد محمد بن 
عبد الوهاب» وکر اف التحقيق الآتي ذكر آقوالهم بعد إن شاء اله 
ال 
واعلم أن القائل بالإباحة مُقَيد قد لها بما إذا لم تشتمل زبارء النساء 
الور عل ا اا رمن ا امن الک وا وفا ها 
يفعله كثير من جهلة :الرجال اا فلا خلاف إذا في الحرمة کا 
متش مان الل الخ 
إذا حصل ما در من بيان اف العلماء ء في هذه السالت فقد 
ذب بض أل زمانا إلى جراز زارة الاء للقور ما ل فكرر: 
تجا روا «لعن اسول الله لو زوّارات القبور» على أنها اللمبالغةء ) 
مُضعفاً رواية: لعن رسول اله کل زاقرات القبور» تقليداً لمن فهم ذلك 
قبله» من غير تحقیق» وهو خلاف لا يُعتد به إذ لیس له حظ من نظر». . 
وفد فقيل : 
ولس كل حاف جه عا إل ادن لط م الل 
Mes‏ 
الله تعالى غير منكرين :ما صح عن رسول الله بء بل كما قال العلامة 
ا ا ا ا ا ED‏ 
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رسول الله هة ولا نجعل بعضه لنا وبعضه عليناء فْقَرٌ ما لنا على ظاهره» 
ونتأول ما علينا على خلاف ظاهره» بل الكل لناء لا نفرق بين شيء من 
سننه» بل نتلقاها كلها بالقبول ونقابلها بالسمع والطاعة» ونتبعها ين 
توجهت ركائبها» وننزل معها أين نزلت مضاربهاء فليس الشأن في الأخذ 
ببعض سنن رسول الله هة وترك بعضهاء بل الشأن في الأخذ بجملتهاء 
وتنزيل كل شيء منها منزلته» ووضعه بموضعه. والله المستعان» وعليه 
التكلان. 
٣‏ المخرجون لأحاديث اللعن إجمالاً: 

| _ أخرج الإمام أحمد» والترمذي» وابن ماجه: حديث النهي 
عن زيارة النساء للقبور» من ثلاثة طرق : 

أولاً: من طريق أبي سلمة عن أبي هريرة» رضي الله عنه. 

ثانياً: من طريق آبي صالح عن ابن عباس» رضي الله عنهما. 

ثالثاً: من طريق عبد الرحمن بن حسان عن أبيه» رضي الله عنهما . 

۲ _ وأخرجه أبو داود. 

۴۳ والنسائي . 

. س وابو داود الطيالسي› عن ابن عباس فقط‎ ٤ 


9 _ وأخرجه ابن حبان في صحيحه عن أبي هريرة وابن عباس . 


۳ تفصيل روايات المخرجين 
اما الإمام أحمد» فقد رواه بلفظين: 


أولاً: رواه عن أبي هريرة رضي الله عنه بلفظ : إن رسول اله کا 
لعن زوارات القبور». 

وأيضاً: عن حسان مث 

ٿانياً: عن ابن عباس ! بلفظ : «لعن رسول الله علا زارات لقبور 
والمتخذين عليها المساجد والسرج).. 

وأما آبو داود والنسائي وآبو داود الطيالسيء نقد أخرجوه کله عن 
ابن عباس مثل لفظ الإمام أحمد المتقدم عنه. وكذلك ابن حبان فقد ‏ 
رواه عن ابن عباس وآبي هريرة مثله. وأما الترمذي فقد رواه من طرق 
الإمام أجمد الثلاثة المتقدمة» ولفظه عن ابن عباس: «آن رسول الله بيا 
لعن زاثرات القبور» وعن أبي هريرة وحسان بلفظ : «لعن رسول الكل 
O O CN‏ 
القبور للنساء» ثم قال: هذا حديث حسن صحيح . A‏ 
العلم أن هذا کان قبل أن يرخص النبي يا فلما رخص ؛ دخل في 
رخصته الرجال والنساء. وقال بعضهم: إنما كره زيارة القیور للنساء؛ 
لقلة صبرهن وكثرة جزعهن 

AE‏ 2 ماجه في سننه من الطرق الثلاثة 8 عند 
الإمامين. أحمد والترمذي» كلها بلفظ: «لعن رسول الله اة رَرّارات 
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القبور». بعد أن بوّب لها بقوله: باب ما جاء في النهي عن زيارة النساء 
ورجاله قات . 

فتبين من هذا أن أمظ : لعن رسول الله ميو زوارات القبور» حاء 
من الطرق الثلاثة المتقدمة؛ أعني: عن ابن عباس» وثانياً عن 
أبى هريرة»› وثالثاً عن حسان بن ثابت› رضي الله عنهم أجمعين . 

وآن لفظ : «لعن رسول الله َة زائرات القبور» جاء من طريقين : 

أول: عن ابن عباس عند الإمام أحمد» وأبي داود» والنسائي› 
والترمڏذي› وابن حبان» وأبى داود الطيالسى . 

وثانياً: عن أبي هريرة عند ابن حبان. والله أعلم. 
٤‏ س سند حديث «زائرات» بطريقيه : 

قال الامام اخ في مستده : حدا بحيى ؛› عن شعبة» حدقا 
محمد بن جحادة» عن أبي صالح› عن ابن عباس › فذکره . 

ومثله بإسناده عند من تقدمت الإشارة إليهم. إلا أن ابن حبان رواه 
أيضا بسند اخر عن أبي هريرةء رصي الله عنه» فقال : آخبرنا محمد بن 
عبد الله بن الجنيد» حدثنا قتيبة بن سعيد» حدثنا أبو عوانة» عن عمر بن 
أبى سلمة» عن ايه » عن بى هريرة› رصی اله عله » قال : «لعن 
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الحديث رُوي عن كل من: آبي هريرة» وابن عباس رضي الله عتهما 
بلفظ : «لعن رسول اله کی زوارات القبور» وبلفظ : «لعن رول اله کل 
زائرات القبور». كما صرح به الترمذي في جامعه» وا بن ماجه في ستنه. ) 
فلهذا قال الترمذي: هذا حديث حسن صحيح؛ لكثرة طرقه. . 

وقال شيخ الإسلام تقي الدين ابن تيمية» رحمه الله تعالى : هذا امم 
أنه ليس في الإسنادين من يتهم بالكذب» ومثل هذا حجة بلا ريب» 
وهذا من أجود الحسن الذي شرطه الترمذي» فإنه جعل الحسن ما 
تعددت طرقه ولم شاذا :ودا الحدیث تعدوت ف وى ها 
متهم ولا خالفه آحد من الثقات» هذا لو كان عن صاحب واحد» فكيف 
إذا كان هذا رواهء عن صاحب وذاك عن اخر؟ ؟ فهذا کله بين أن الحديث 
في الأصل معروف. 
° الكلام على سََدَي هذا الحديث : 

| وآما بو صالح الراوي عن ابن هبائي؛ e‏ 
على قولین : a.‏ 

لا القول الأول: أنه ميزان البصري أبو صالح» ويهذا جزم ابن 
ا » في النوع السادس من الثاني» وفي التاسع والمائة من 
الثاني أيضاًء بعد أن أورد هذا الحديث من رواية عبد الوارث» اغن 
محمد بن جحادة» وأقره ابن القيم في تهذيب سنن أبي داودء وقوی هذا 
القول بأنه «ميزان» ولكن صحف في طبعة مختصر سنن آبي داود بلفظ : 
(مهران) والصحيح آنه (میزان) كما في «تهذيب التهذيب» لابن حجر.' 


۹ 


ومیزان هذا قال فيه يحیى بن معين وهو من آشد الناس مقالة في 
الرجال ‏ : إنه ثقة مأمون. وذكره ابن حبان في الثقات . وقال الحاكم 
في الصحيح : هو ثقة. وقال الحافظ ابن حجر في «تهذيب التھذیی» : 
إن أبا صالح ميزان: روى الترمذئ عن طريقه في كتاب الجنائز من طريق 
عبد الوارث بن سعيد» عن محمد بن جحادة» عن آبي صالح» عن ابن 
عباس؛ يشير إلى هذا الحديث . 

3ا القول الثاني : إن أبا صالح هذا هو (باذام مولى آم هانىء)ء 
ويقال بالنون (باذان) وجزم بهذا الحاكم وعبد الحق الإشبيلي في 
«الأحكام»ء وابن القطان» وابن عساكر والمنذري وابن دحية وغيرهم. 
قاله في «التهذيب» . 

فعلى كلا القولين» فإن الحديث برواية: «لعن رسول الله ميا 
زائرات القبور» حديث صحيح سواء كان من رواية (ميزان) أو من رواية 
(باذام مولی آم هانیء) . فقد قال أو حاتم في «الجرح والتعديل) : لم َر 
أحداً من أصحابنا ترك أبا صالح مولی آم هانیء» وما سمعت أحداً من 
الاس يقول فيه شيئاًء ولم يتركه سعيد ولا زائدة ولا عبد الله بن عثمان. 
وقال یحیی بن معین : آبو صالح مولی م هانیء لیس به بأس» فإدا روى 
عنه الكلبي فليس بشيء› وإذا روى عنه الكلبي فليس به بأس؛ لان 
الكلبي يحدث به مَرَةَ من رأيه» ومَرَّة عن أبي صالح . اه. 

وهذا والله أعلم هو أعدل الأقوال في أمر أبي صالح مولى 
آم هانىء» كما أشار إلى ذلك العلامة المحقق الشيخ أحمد شاكر 
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رحمه الله تعالی . قال في حاشیته على مسند الإمام أحمد حمد: والحق آن أب 
صالح مولى أم هانىء ثقة ليس لمن ضعَفه حجةء وإنما تكلموا فيه من ٠‏ 
أجل التفسير الكثير المزوي عنه» والحمل في ذلك على تلميذه محمد بن 
Ea e‏ 
عجیب» فإِن آبا صالح تابعي قديم روى عمن هو قدم من ابن عباس کأبي 
e‏ 

- الطريق الثاني: عن أبي هريرة» رضي الله عنه». قال ابن 
حبان: أخبرنا محمد بن عبد الله بن الجنيد» حدثنا قتيبة بن سعيد» حدثنا 
بو عوانة» عن عمر بن أبي سلمة» عن أبيه» عن أبي هريرةء فذكر 
الحديث. - 
وعمر هذا هو: عمربن e‏ عبد الرحمن بن عوف» 
أخو مسلم» مديني الأصل: قال ا بو حاتم : هو عندي صالح صوق 
یکت حدیله › ولا یحتح به يخالف في بعض الشيء. وقال الذهبي: 
صحُحَ له الترمذي حدیث: «لعن رسول الله ية زوارات القبور». فناقشه 
عبد الحق وقال: عمر ضعيف عندهم - فأسرف عبد الحق . وقال ابن 
oe o‏ . وذکره ابن حبان 
في الثقات . وقال الحافظ في «التقريب»: صدوق يخطیء, مات سنة 
۲ ھ_. ۰ 


وبكلام الحافظ ابن حجر هذا عرفا أن عمر المذكور وإن كان 
يخطىء إذا انفرد كما يشير إليه كلام الحافظء ولكن مع وجود طريق آخر ‏ 


۹۸ 


لهذا الحديث عن (ميزان البصري) على الصحيح» وعن مولى أم هانىء 
على قوّل؛ ب يتبين أن عمر في هذا الحديث لم يخطىء› فص على هذا 
تصحیح ا لهذا الحديث» كما صرح بتصحيح الترمذي له الذهبي 
ويإسراف الإشبيلي في تضعيفه. تين من هذا صحة هذا الحديث مره 
غير مدافعة» والله أعلم. 
> _ ضبط زاي (زوارات) : 

هذا مع أن رواية «لعن رسول الله ية زوارات القبور» هي بمعنى 
زائرات؛ لأن رَوّارات بضم الزاي المعجمةء كما قاله الجلال المحلي 
في «شرح المنهاج“ والسيوطي» وأقره السندي» والمناوي» وصاحب 
«تنقيح الرواة شرح المشكاة» قال هؤلاء: الدائر على الألسنة ضم الزاي 
من زوارات» جمع زوار» جمع اف رق فاا وق 
روارات للمبالغةء فلا يقتضي وقوع اللعن على وقوع الزيارة إلا نادراً. 
ونوزع بأنه إنما قابل المقابلة بجميع القبور» ومن ثم جاء في رواية 
أبي داود: (زائرات) بلا مبالغة . انتهى 

فعلى هذا الضبط فهي بمعنى زائرات» لا للمبالغة كما ظنه كثير من 
طلبة العلم» فصيغة المبالغة بفتح الزاي لا بضمهاء كما أن الصيغة الدالة 
على النسب بالفتح أيضاء كقوله عز وجل: #وما ريك بظلو 
ْمَّبيد» وذلك معلوم عند أهل التصريف» قال ابن مالك في آلفيته : 


فال أو مفعال أو فول بكثرة عن فاعل بديل 


۱۱۹ 


وقال في النسب: 
ومع فاعل وفال فعمل في نسب أغنى عن اليا افقبل 
فيكون معنى زوارات القبور: ذوات زيارة القبور. على أن الصيغة 
هفات ا راان غل مم الا من رار ارورم ا . 
هذا ليس في هذه الرواية دليل على جواز زيارة النساء للقبور إن لم 
e CS‏ الناسء مع أن صحة رواية «زائرات» كما ٠‏ 
تقدم نص صريح في أن زوارات ليس للمبالغة. بل إما أن تکون هذه 
الصيغة على ما تقدم من أنها بالضم» وإما أن تكون للنسب؛ ؛ توفيقاً بین 
الدليلين» فإن الجمع بين الدليلين متى أمكن فهو أولى من طرح أحذهما 
أو دعوى التعارض بيتهما. 
قال شيخ و تقي الدين بن تيمية» رحمه الله : وإذا کانت 
زيارة النساء للقبور مظنة وسبباً للأمور المحرمة والحكمة هنا غير ٠‏ 
مضبوطة» فإنه لا يمكن أن يُحد المقدار الذي لا يفضي إلى ذلك ولا 
التمييز بين نوع ونوع . لی اکر دا اتی ن کا[ ا0 ان 
فإذا ابل را دلالة هذا الحديث على على المنع مطلقاء وال 
احتلاف اللفظين لفظي! ليس بيتهما فارق على ما ذكر» فاعلم.آن هناك 
نصوصاً صحيحة تؤيد ا تقدم» دافعة لتأويل سنة رسول الله از ا 
لا يحتمله النص إلا بتكلف ظاهرء مقررة لذلك المعنى العظيمء وتلك 
القاعدة الشرعية الكبرى التي أجمعت عليها الأمة» وذلك أن سد الذرائعم 


۹ 


کے 


مطلوب ومقده على جلب المنافع» قال الله تعالی : « ولا با ایت 
ود من دون اا سواه ددا طر4 وفي الحديث الصحيح: «لولا 
أن قومك حديثو عهد بكفر لهدمت الكعبة وبنيتها على قواعد إبراهيم». 
مع العلم أنه ليس هناك مصلحة راجحة في زيارتها للقبورء کما هو 
الحال بالنسبة للرجالء والله أعلم. 


۷ تفصيل آدلة المنع : 

أولاً: ما تقدم عن ثلاثة من سادات أصحاب رسول الله بيار 
مخبرين عنه بلعنه زائرات القبورء وهو إما خبر عن الله فهو خبر صدق› 
وإما دعاء من رسول الله ياء فيا ويل من دعا عليه رسول الله اء وهذا 
اللعن مفيد لحكمين هما: التحريم والوعيد» فهذا الوعيد الشديد دليل 
على أن زيارة النساء للقبور محرمة بل وكبيرة من الكبائر؛ لأن معنى 
اللعن هو الطرد والإبعاد عن رحمة الله تعالى . 

قال الشيخ تقي الدين بن تيمية رحمه الله تعالى في كتابه: (رفع 
الملام عن الأئمة الأعلام) ما نصه: إن العلماء متفقون على وجوب 
العمل بأحاديث الوعيد فيما اقتضته من التحريم» وإنما خالف بعضهم 
في العمل باحادها في الوعيد خاصة» فأما بالتحريم فليس فيه خلاف 
معتد به . . إلى أن قال: بل إذا كان في الحديث وعيد كان ذلك أبلغ في 
اقتضاء التحريم على ما تعرفه القلوب . 

ا روی الإمام أحمد في ما واو داود والنسائي في 
سننهماء وابن حبان في صحيحهء والحاكم في المستدرك» من حديث 


۲۱ 


بيعة بن سيف المعافري» عن أبي عبد الرحمن اللي » عن عبد الله بن 
عمرو» قال: برا مع رسول الله ية يوماً» فلما فرغنا انصرف 
رسول الله ي وانصرفنا معه» فلما حاذينا به وتوسط الطريق 
بامرأًة مقملة» فلما دت إذا هي فاطمة› فقال لها رسول الله لل : « 
E r AO BO‏ 
الميت ميتهم» فقال لها رسول الله لل : «فلعلك بلغت الكُدّى» ‏ يعني : 
المقابر» بضم الكاف وفتح الدال المهملة مقصورا ‏ قالت: معاذ الله 
وقد سمعتك تذكر فيها ما تذكر. قال: «لو بلغت معهم الكدَى ما ریت 
الجنة حتى يراها جد أبيك». فسألت ربيعة عن الكدّى؟ فقال: القبور. 
ثالثاً: رو ابن ماجه والييهقي عن علي رضي الله عنهء قال : خرج 
رسول الله ل فإذا نسوة جلوس» فقال: «ما يجلسکن؟» قلن: ننتظر 
الجنازةء قال: «هل تَعْسلنَ؟» قَلْنَ : لاء قال: «هل تي فمن يُذلي؟» 
لن : لاء قال: «فارجعن مأزورات غير مأجورات». 
وفنا کا ال الإمام ابن القيم رحمه الله تعالى يدل على أن 
اتباعهن الجنائز وزر لا أجر لهن فيه؛ ps‏ 
اتباعهن لهاء بل فيه مفشدة للحي والميت. | | 
la O‏ 
الموصلي والطبراني› أم عطية» قالت: لما قدم ا اله کل 
المدينة جمع نساء الأنصار في بيت. . › وفيه: ونهانا عن اتباع الجنائز 
ولم يعزم علينا. 


۲۲ 


والدلالة من الأحاديث الثلاثة على منع النساء من زيارة 
القبور ‏ ظاهرة؛ إذ في منعهن من اتباع الجنائز دليل على منعهن من 
زيارة المقابر» والعلة بين الحكمين مشتركة» وسيأتي ما يشد المنع 


ويۆيذە. 

وفي حديثي عبد الله بن عمرو٬‏ وعلي رضي الله عنهما دليل على 
أن نهي النساء عن اتباع الجنائز في حديث آم عطية : نهي تحريم» لا نهي 
عبد الله بن مسعود رضی الله عنه نساءٌ فى جنازة فطردهن» وقال: والله 
لا أزجع إن لم تر جعن . و حصھںن بالحجارة› دکره این الحاج في 
المدخل. والثه أعلم. 
۸ سے أدلة المحيزين والحواب عنها: 

اسجكل ١‏ لمجيزون لزيارة النساء للقبور بما يلي : 

أولا: بحديث آم عطية المتفق عليه : عن أم عطية رضي الله عنهاء 
قالت : نهينا عن اتباع الجنائز ولم يعزم علينا. 

ثانياً: حديث أنس عند البخاري: عن أنس بن مالك رضي الله عنه 
قال: م النبى با بامرأة تبكى عند قبر» فقال: «اتق الله واصبري»› 
قالت: إليكَ عني فإنك لم تصب بمصيبتي ولم تعرفه» فقيل لها: إِنه 
النبي ية فأتت النبي بيه فلم تجد عنده بوابين» فقالت: لم أعرفك› 
فقال: «إنما الصبر عند الصدمة الأولى». 


۳ 


ثالغاً: ديت ا عد م أن النبي َيه قال : کت نیک 
عن زيارة القبور فزوروؤها فإنها تذكر الموت». 
رآنغا 7 دى عائشة عند مسلم والنسائي : قالت : كيف ,قول 
لهم يا رسول الله؟ قال: «قولي: السلام على أهل الديار من المؤمنين 
:> الحديث. e‏ 
خامساً: حدیث عبد الله بن آبي مليكة عند الترمذي: في زيارة 
عائشة رضي الله عنها قبر أخيها عبد الرحمن بن أبي بكر» قال ابن 
أبي مليكة : توفي عبد الرحمن بن أبي بكر بالحبشي""» فحمل إلى مكة . 
فدفن فيهاء فلما قدمت عائشة رضي الله عنها أتت قبر عبد الرحمن بن 
أبي بكر فذكر الحديث» وفيه أنها قالت: لو شهدتك لما زرتك. ٠‏ 


سادساً: رواية ‏ البيهقي عن بسطام بن مسلم : عن أبي التياح 
يزيد بن حمید» a‏ أن عائشة رضي الله عنها 
r‏ ا با ام المؤمنين من آين آقيلت! 
نی رسول ال ل عن زيار القبور؟ قالت کان نھی ثم آمر زارت 
تاا ما و الحاكم في متدزركة قال حدثنا آبو حمید 
أحمد بن محمد بن حامد العدل» بالطابران ‏ حدثنا نمیم بن مخمد» 


)۱( ا الأراك. ولق عل مرا أخر» س 
البلدان): (۲/ ..)۴٠١‏ 


۲٤ 


حدثنا أبو مصعب الزهري› حدثني محمد بن إسماعيل بن بي فديك› 
أخبرني سليمان بن داود» عن جعفر بن محمد عن آبيه» عن علي بن 
الحسين» عن أبيه» أن فاطمة بنت محمد اة كانت تزور قبر عمها حمزة 
كل جمعة فتصلي وتبکي عنده. 

قال الحاكم: رواته عن اخرهم ثقات»› وتعقبه الذهبي في تلخيصه 
فقال : ES‏ ضعيف . 

هذه جملة ما استدلوا به على الجوازء وقد أوردها شيخ الإسلام 
ابن تيمية» وفصّلَ الجواب عنها في کثیر من کتبه» کما استوفى ذكرها 
والجواب عنها شمس الدين ابن القيم رحمه الله تعالى» وذلك في تهذيبه 
لسنن أبي داود ونحن إن شاء الله نلخص ما ذكره هذان الإمامان وما 
ذكره غيرهماء مع ما يفتح الله به في هذا المقام» والله المستعان. 

أما حديث أم عطية رضي الله عنها فمحل استدلالهم من قولها: 
ولم يعزم علينا. والجواب عنه كما قال الإمام أبو العباس ابن تيمية 
رحمه الله : (وأما قول أم عطية: ولم يعزم عليناء فقد يكون مرادها: لم 
يؤكد النهي . وهذا يقتضي التحريم› وقد تکون هي ظنت آنه ليس بنهي 
تحریم»› والحجة في قول النبي َو لا في ظن غيره) . 

وقال ابن القيم رحمه الله تعالى: (وأما قول أم عطية فهو حجة 
للمنع» وقولها: ولم يعزم عليناء إنما نفت فيه وصف النهي وهو النهي 
المؤكد بالعزيمة» وليس ذلك شرطا في اقتضاء التحريم» بل مجرد النهي 
كاف . ولمًَا نهاهن انتهين؛ لطواعيتهن لله ولرسوله َي فاستغنين عن 


Ye 


العزيمة عليهن. وأم عطية لم تشهد في ذلك النهي» وقد دلث احادیث 
لعنة الزائرات على العزيمة» فهي مثبتة للعزيمة» فيجب تقديمها. ) 


قلت : وفي حدیلي عبد الله بن عمرو» وعلي رضي الله ۳ 
المتقدم ذكرهما ما يدل على أن نهيهن عن اتباع الجا ى ترب 
لا تنزيه» وفي ذلك دليل واضح على منعهن من زيارة القبور؛ إذ العلة 
بين الحكمين مشتركة» فصح أن الاستدلال به في جانب المنع أولى 
وأرجح› والله أعلم. a.‏ 

وأما حديث أنس عند البخاري : مر النبي يي بامرأة تبي عند قبر 
على صبي لهاء فقال: «اتتق الله واصبري. . ٠.‏ الحديث» فهو كذلك 
حجة للمنع ؛ لآن النبي ب لم يقرهاء بل أمرها بتقوى الله التي هي : 
فعل ما أمر به وترك ما نهی عنه. ومن جملتها: النهي عن زيارة النساء 
للقبور» وقال لها: «أصبري» ومعلوم أن مجيئها للقبر وبكاءها ماف 
للصبرء فلما أبت أن تقيل منه لأنها لم تعرفه انصرف عنهاء فلما علمت 
أنه ا هو الامر لها جاءته تعتذر إليه من مخالفة أمره. فأي دليل في هذا 
الحديث على جواز زيارة النساء للقبور؟ ومع هذا فلا يعلم آن هذه 
القضية كانت بعد لعنه مه زائر ات القبور» ونحن نقول: إما. ن تکون 
دالة على الجواز؛ فلا دلالة على تأخرها عن أحاديث المنع . :أو تكون 
دالة على المنع لأمرها بتقوى الله ؛ فلا دلالة فيها على الجوازء وعلی کلا 
التقديرين فلا تعارض هذه القضية أحاديث e‏ ولا بەکن دعوی 
نسخها بهاء e‏ 


وأما حديث بريدة رضى الله عنه: فقد قال المجيزون: إن هذا 
الخطاب يتناول النساء بعمومه» بل هن المراد بهء فإنه إنما علم نهيه عن 
زیارتها للنساء دون الرجال» وهذا صريح في النسخ› لأنه قد صرح فيه 
بتقديم النهى ٠‏ ولا 0 المنهى عن زيارة القبور هو المأذون له 
فيها؛ والنساء قد نهين عنها فيتناولهن الإذن. 


والجواب عن هذا: أن الصيغة في هذا الحديث هي خطاب 
للذكور. والنساء وإن دخلن فيه تغليباً؛ فهذا الحديث ليس دليلا صريحا 
يقتضي عدم دخولهن . وأما حديث التحريم فمن أظهر القرائن على عدم 
دخولهن في خطاب الذكور» وقد كان النبي ب في أول الإسلام قد نهى 
عن زيارة القبور؛ صيانةً لجانب التوحيد وقطعاً للتعلتق بالأموات» وسدا 
لذريعة الشرك» التي أصلها تعظيم القبور وعبادتهاء كما قال ابن عباس› 
رضي الله عنهما: فلما تمكن التوحيد من قلوبهم» واضمحل الشرك» 
واستقر الدين؛ آذن في زيارة يحصل بها مزيد الإيمان وتذكير ما خلق 
العبد له من دار البقاءء فأذن حينئذ فيهاء فكان نهيه عنها للمصلحة وإذنه 
ا لل وأا السار ان مك الع وإن كانت مطلرة ين 
لكن ما يقارن زيارتهن من المفاسد التي يعلمها الخاص والعام - من فتنة 
الأحياءء وإيذاء الأموات» والفساد الذي لا سبيل إلى دفعه» إلا بمنعهن 

أعظم مفسدة من مصلحة يسيرة تحصل لهن بالزيارة» والشريعة 
مبناها على تحريم الفعل إذا كانت مفسدته ارجح من مصلحتهء ورجحان 
هذه المفسدة لا خفاء به» فمنعهن من الزيارة من محاسن الشريعة . اه › 


۷ 


N as 
ول ك ف الان أبن تبه رخ اله ال : (إن الخطاب‎ 
في الإاذن في قوله: «فزوروها» لم يتناول الجا فلا يدخلن في الخک‎ ) 
الناسخ. والعام إذا عرف أنه بعد الخاص؛ لم يكن ناسخاً له عند‎ 
الجمهور» فكيف إذا لم يعلم أن هذا العام بعد الخاص؟ إذ قد يكون‎ 
قوله : العن رسول الله يإ زوارات القبور»» بعد إذنه للرجال في الزيارة.‎ 
يدل على ذلك آنه > بالمتخذين عليها المساجد والسرج› ومعلوم أن‎ 

اتخاذها المنهي عنه امحکم» كما دلت عليه الأحاديث الصحيجة» ) 
والصحيح أن النساء لم يدخلن في الإذن في زيارة القبورء لعدة أوجه: 

الأول: أن قوله ل : اروها فة لكر :وض التذكير 
اتا فول الرجال بالوضع؛ وقد تتناول النساء اھا ان سل ااب 0 
لکن هذا فيه قولان. 


الثاني : أن النبي کل علل الإذن للرجال بأن ڀذکر الوت 
ويرقق القلب ويدمع العينء ومعلوم أن المرأة إذا فتح لها هذا الاب 
أخرجها إلى الجزع والندب والنياحة؛ لما فيها من الضعف وقلة الصبرء 
وإذا كانت زيارة النساء مظنة وسبباً للأمور المحرمة والحكمة هنا غير 
مضبوطة» فإنه لا یمکن أن يحد المقدار الذي لا يفضي إلى ذلك ولا 
التغبيز بين نوع نوع» ون اصول ای أن الحكمة إذا كانت خفة 
ار علق الحكم بمظنتهاء فيحَرَمٌ هذا لاا ا و 
حرم النظر إلى الزينة الباطنةء o‏ حرمت الخلوة بالأجنبيةء ولیس في 


۲۸ 


ذلك من المصلحة ما يعارض هذه المفسدة» فإنه ليس في ذلك إلا دعاؤها 
للميت وذلك ممكن في بيتها. . - إلى أن قال رحمه الله : إن قوله ما : 
امن صلی على جنازة فله قیراط ومن تبعها حتی تدفن فله قیراطان» معلوم 
أنه ادل على العموم من صيغة التذكير المتقدمة» فإن لفظ «مَنْ» يتناول 
الرجال والنساء باتفاق الناس» وقد علم بالأحاديث الصحيحة أن هذا 
العموم لم يتناول النساء؛ لنهي النبي بي لهن عن اتباع الجنائز» فإذا لم 
يدخلن في هذا العموم فكذلك لا يدخلن في العموم المتقدم بطريق 
الأولى. . . فإذا كان النساء لم يدخلن في عموم اتباع الجنائز مع ما في 
ذلك من الصلاة على الميت» فأن لا يدخلن في زيارة القبور التي غايتها 
دون الصلاة عليه بطريق الأولى . وعلى هذا فيكون الإذن في زيارة القبور 
مخصوصاً بالرجال» وخصل بلعنه بل زائرات القبور؛ فيكون من العام 
المخصوص). اه. وبمثل هذا قال العلامة النووي في شرح مسلم: (هذا 
و ع ا وا و ی ی ي 
الرجال عن زيارتهاء وأجمع على أن زيارتها سنة لهم» أما النساء ففيهن 
خلاف لأصحابناء وقدمنا أن مَنْ منعهن قال: النساء لا يدخلن في خطاب 
الرجال» وهو الصحيح عند الأصوليين). اه » منه بلفظه . 

وأما حديث عائشة» عند مسلم والنسائي : الذي فيه: قالت: كيف 
أقول لهم . . . الحديث. فالجواب عنه من وجوه: 


أولها: حمل سؤالها لرسول اله بي وتعليمه إياها على ما إذا 
اجتازت بقبر في طريقها بدون قصد للزيارة» ولفظ الحديث ليس فيه 


۲۹ 


) تصريح بالزيارة عند من خرجه" ٤‏ > بل قالت: ما قول لهم؟ ولذلك . 
صرح العلماء رحمهم الله تعالى بأنه لا يجوز لها أن تدعو بهذا الدعاء في 
هذه الحال» بل ولا تسمى زائرة والحالة هذهء فكأنها رضيٰ الله عنها 
الت ماذا أقول إذا جزت بقبر في الطريق؟ فقال : «قولي : السلام على 
أهل الديار من المؤمنين والمسلفن .+ الحديكء ولا أدل على ذلك 
من قولها في زيارتها لأخيها عبد الرحمن: او هدك لما ررتك. وا 
لما كان لقولها هذا كبير معنى» وإن في حمل الحديث على هذا: جمعا ج 
بينه وبين أدلة المنع» وذفغا للتعارض عن اسنَّةَ رسول ا کا فان ) 
الجمع بين الدليلين متى أمكن فهو أولى من طرح أحدهما أو دعوی 
التعارض بينهماء ا ا ا ا 
والجمع واجب متی ما آمکنا ايريا 
وثانيها: : إل حديث عائشة هذا يحتمل احتمال قوياً انه كان :على 
البراءة الأصليةء ثم نقل عنها إلى التحريم العام» فنسخ نهي الرجال عن 
الزيارة وبقي نهي النساء على عمومه» كما أشار إلى ذلك المنذري رجمه: . 
ا قد كان النبني ية نهى عن زيارة القبور نهياً عاماً للرجال 
والنساء» ثم أذن للرجال في زيارتهاء واستمر النهي في حق النساء؛ لورود . 
ما يقتضي تخصيصهن في ذلك الحكم من أحاديث اللعن وغيرها: 
(۱) وما جاء في : الروضة الندية» الصديق: )٤٤٥/۱(‏ من عزوه الحديث لمضلم باقظ: 
«يا رسول الله كيف أقول إذا زرت القبور. . ٠.‏ الحديث» وَهيً؛ و ا 
النسائي بهذا اللفظ . وانظر: «أحكام الجنائز» ص ۲۳۲ . 


۰ 


وقال شيخ الإسلام ابن تيمية» رحمه الله تعالى: وقد قرن 
الرسول يله لعنة الزائرات بلعنة المتخذين عليها المساجد والسرج› 
ومعلوم أن اتخاذ المساجد والسرج لم يقل أحد من العلماء بجوازهء 
فكذلك ما قرن به من لعنة الزائرات› والله أعلم . 


والثالث: إن عائشة رضي الله عنها ليست كغيرها من النساء؛ لما 
تحلت به من الأداب اللائقة بزيارة القبورء لقوة إيمانها وعظيم صبرها 
وكمال عقلها ووفور قال الله تعالى في عموم نساء النبي مَي: 
ناء اَی اسن َا مدن السا [الأحزاب/ ۳۲]ء وقال عليه الصلاة 
والسلام: «كمْلَ من الرجال كثير ولم يكمل من النساء إلا مريم ابنة 
عمران واسيةء» وإن فضل عائشة على النساء كفضل الثريد على سائر 
الطعام». أما غيرها من النساء فإنه لا يُوْمّن ممن زارت القبر لجهالتها 
وضعف عزيمتها وقرب جزعها أن ترتكب شيئاً من المحظورات كالنياحة 
والجزع والتعديد» a‏ في زمننا هذا الذي انضم إلى ما ذكر: كثرة 
تبرج النساء وارتكابهن فتنة العري والتبرج والاختلاط . والله المستعان. 


الرابع : حمل سؤالها للرسول ية وتعليمه إياها على أنها مبلغة عن 
رسول الله هة ومثل هذا في الستّة كثير» في تعلمها وأخذها من 
رسول الله َي ما تخبر به أصحاب رسول الله ية رضوان الله عليهم» مع 
عدم شرعيته في حق النساء» قال الزركشي - في: الإجابة لإيراد ما 
استدركته عائشة على الصحابة : أخرج مسلم عن داود بن عامر بن 
سعد ين ابي وقاص»› عن أبيه» أنه كان قاعداً عند عبد الله بن عمر» إذ 


۳۹ 


طلع خباب صاحب المقصورة» فقال: يا عبد الله بن عمر ألا تسمع ما 
يقول أبو هريرة؟ انه سمع رسول الله ي يقول : «من خرج مع جنازة من م 
ا ا ی و ا اکل 
قيراط مثل أحد» ومن صلى عليها ثم رجع كان له من الأجر مثل أحداء 
فأرسل ابن عمر خباباً إلى عائشة يسألها عن قول أبي هريرة ثم يرجع 
إليه فيخبره بما قالت» وأخذ ابن عمر قبضة من حصى المسجد يقلبها في 
يده حتی رجع إليه سول فقال : قالت عائشة: صدق أبو هريرة. 
فضرب ابن عمر بالحصى الذي كان في يده الأرض» وقال: لقد فزطنا 
في قراريط كثيرة اه _ 

وقد لاح لك مما تقدم من الأحاديث الصحيحة أن هذا ا 
يتناول النساء؛ لورود النهي الخاص من النبي 5ة عن اتباعهن الجنائز» 
فكذلك ما هناء فاحفظ ذلك وکن به حفياً. 


ل وخلاصة القول: أن في حمل الحديث على أجد س 
المذكورة: جمعاً بين الأحاديث» وتاليقاً لبستن كثيرةء ثذكر منها ما يلي: 
أولاً: موافقته للنهي الخاص من النبي بي عن زيارة القبور كما 
في أحاديث اللعن وما في معناهاء كحديثي عبد الله بن عمر» وعلي». ٠‏ 
رضي الله عنهم . 1 
انا E TD O E‏ و 
المتأخر قطعاً على ذلك _ لو شهدتك لما زرتك ‏ وإلاً لما كان في 
اها کر معن ` 
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ثالثاً: موافقته لحال الصحابة رضوان الله عليهم حيث لم ينقل 
فيما نعلم أن نساءهم ك يزرن المقابر» ولو كان شيء من ذلك لنقل 
إلينا كما نقل إلينا سائر سيرهم وماجرى بينهم من القضايا 
والمناظرات في الأحكام الشرعية» فلمًا لم ينقل إلينا شيء من ذلك 
دل على أنهم امنوا بالنهي وأقروه على ظاهره» كما جاء» من غير بحث 
ولا نظر» وهذاهو مذهب أهل الحذيث وأتمة التحقيق كثر الله سواده» 
قال الإمام أير العياس ابن تيمة» رحمه آله تعالى + وما علا أن أحدا 
من الأئمة استحب لهن زيارة القبور» ولا كان النساء في عهد النبي ميا 
وخلفائه الراشدين يخرجن إلى زيارة القبور كما يخرج الرجال. اه. 

رابعاً: إن المُحَرَمَ لا بد أن يشتمل على مفسدة محضة أو راجحة» 
وزيارة النساء للقبور تشتمل على مفاسد كثيرة فيي الغالب»› فالتحريم إذاً 
ألصق بأصول الشرع ومقاصده. 

خامساً: إن أحاديث النهي تضمنت حكماً منطوقاً به» وحديث 
عائشة عند مسلم صحيح غير صريح فيما استدل به عليه؛ إذ لم تقل ماذا 


أقول إذا زرت القبورء بل قالت: (ما أقول لهم)» وهذا يحتمل الزيارة 
وغيرها. قال أبو بكر الحازمي في كتابه: الاعتبار: (الوجه الثالث 
والثلاثون من وجوه الترجيح: أن يكون الحكم الذي تضمنه أحد 
الحديثين منطوقا به» وما تضمنه الحديث الاخر يكون محتملا) اه. آي 
فیجب تقدیم ما هو منطوق به. 
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ساسا إن عام الفا قد ر جرا الدلل الحاظ خوت ال 
في هذا المقام على دليل الإباحة» كحديث عائشة عند مسلم على 
احتماله» فمن ادعى بعد ذلك أنه أبيح بعد المنع فعليه البيانء لا سیما 
وقد ذكر هذا الوعيد الشديد في جانب المنع» فالمسألة إذا لا مسرح فيها 
للاجتهادء والله أعلم. . 
سابعاً: إل مما يرجح به أحد الحديثين على الأخر: كثرة العدد في 
أحد الجانبين» وهي مۇثرة ۴ باب الروانة؛ لألها تقرت مما يجب 
العلم وهو التواتر“ كما حكى ذلك الحافظ أبو بكر الحازمي في اعتباره. 
وقد اح لك مما تقدم آذ عدد جانب المنع أكثر» والاستدلال 
أظهر» وبالله التوفيق 
ا لأخيها عبد الرحمن: هو كما قال 
الحافظ ابن القيم في تهذيب السنن: أن المحفوظ في هذا االحديث 
حديث الترمذي مع ما فيه» وعائشة إنما قدمت مكة للحج فمرت على 
قبر أخيها في طريقها فوقفت عليه» وهذا لا بأس بهء إنما الكلام في 
قصدها الخروج لزيارة القبور» ولو قدر آنها عدلت إليه وقصدت زيارته» 
فهي قد قالت : (لو شهدتك لما زرتك) وهذا يدل بالصراحة أن من 
المستقر المعلوم عندها أن النساء لايشرع لهن زيارة القبورء ول 
لم يكن في قولها ذلك معنى . ام ۰ 
واا ووا الحاكم التي فيها أن عائشة ا 
نها ثم آمو بزيارتها) فقد قال الإمام تفي الدين ابن تيمية: لانحجة في 
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حديث عائشة هذا. فإن المحتج عليها احتج بالنهي العام» فدفعت ذلك 
بأن النهي منسوخ» وهو كما قالت رضي الله عنها ولم يذكر لها المحتج 
النهي المختص بالنساء الذي فيه لعنهن على الزيارة» يِبَيّن ذلك قَوّلها : 
دام ارا ا اا مر مرا يقتضي الاستحباب» والاستحباب 
إنما هو ثابت للرجال خاصة» ولكن عائشة بينت أن أمره الثاني نسخ نهيه 
الأول» فلم يصلح أن يحتج به» وهو أن النساء على أصل الإباحة» ولو 
كانت عائشة تعتقد أن النساء مأمورات بزيارة القبور لكانت تفعل ذلك 
كما يفعله الرجل» ولم تقل لأخيها: لما زرتك. وقال ابن القيم رحمه 
الله في هذه الرواية: إنها من رواية بسطام بن مسلمء ولو صح؛ فإن 
عائشة رضي الله عنها تأولت ما تأول غيرها من دخول النساء في الإذنء 
والحجة في قول المعصوم» لا في تأويل الراوي» وتأويل الراوي إنما 
کن ما حك ل مارضه ما هر آفرى مه وها الحديق قد 
عارضه أحاديث منع زيارة النساء للقبور . اه. 


لا تنبيه: قول ابن القيم رحمه الله تعالى: إن هذا الحديث من 
رواية بسطام ابن مسلم»› ولو صح قد يفهم منه أن هذا الحديث ضعيف 
من جهة بسطام هذاء وليس الأمر كما يظن» بل بسطام بن مسلم ثقة› 
كما قال الحافظ في التقريب: بسطام بن مسلم بن نمير العؤذي» بفتح 
العين المهملة وبسكون الواو» بصري ثقة من السابعة.اه. وقال أحمد: 
صالح الحديث» ليس به بأس. وقال ابن معين وأبو زرعة: ثقة. والله 


أعلم . 


وأما ما رواه الحاكم: أن فاطمة بنت محمد ب كانت تزور قبر 
الذهبي في تلخيصه» وتضعيفه من سليمان بن داود. وقال البيهقي في 
سننه الکبری بعد اف لهذا .الحديث: إن حديث فاطمة رضي اله غنها 
في زيارتها قبر عمها حمزة: منقطع . اه. ا 

وقال العلامة محمد بن إسماعيل الصنعاني في سبل السلام 
بلوغ المرام» ما نصه: وما أخرجه الحاكم من حديث علي بن الحسين 
أن فاطمة رضي اله عنها كانت تزور قبر عمها حمزة كل جمعة فتصلي .. 
وتبکي عنده» قلت : وهو حدیث مرسل ؛ فإن علي , بن الحسين الم يدرك 
فاطمة بنت محمد لاء وعموم ما أخرجه البيهقي في شعب الإيمان 
مرسلا: من زار قبر الوالدين أو أحدهما في كل جمعة غفر له وكتب 
باراً.اه. ٠‏ 

فهذا الحديث كما رأيت قد رمي بالضعف والنكارة والانقطاع 
ای واا ی ا والله أعلم . 


۹ نقل جملة من كلام أئمة التحقيق في هذه المسألة : 
قال أبو المباس علي بن محمد ين عباس البعلي الحتبلي في تزڌييه 
اختيارات شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله ما نصه: ونهي النساء عن 
زيارة القبور هل هو هي تنزیه أو تحریم؟ فيه قولان: وظاهر کلام 
أبي العباس ترجيح التحريم؛ لاحتجاجه بلعن النبي اة زائرات القبور ٠‏ 


وتصحيحه إياه» ورواه الإمام أحمد وابن ماجه والترمذي وصححه» وأنه 


۱۳ 


لا يصح ادعاء النسخ» بل هو باق على حكمه» والمرآة لا يشرع لها 
الزيارة الشرعية ولا غيرهاء اللهم إلا إذا اجتازت بقبر في طريقهاء 
فسلمت عليه ودعت له فهذا حسن . اه. 

وقال صاحب المهذب: ولا يجوز للنساء زيارة القبور؛ لما 
روي عن أبي هريرة رضي الله عنه أن رسول الله ييو لعن زارات 
القبور. 

وقال السيوطي في كتابه زهر الرّبى على المجتبى للنسائي» 
عند الحديث المتكلم عليه في النهي: وبقين» آي النساء تحت 
النهي ؛ لقلة صبرهن وكثرة جزعهن . 

قال السندي: وهو الأقرب لتخصيصهن بالذكر» والله أعلم. 

وقال ابن حجر الهيتمي الشافعي في: كتابه الزواجر» ما نصه: 
الكبيرة الحادية والثانية والثالثة والعشرون بعد المائة: اتخاذ المساجد 
أو السرج على القبور وزيارة النساء لهاء وتشييعهن الجنائز» فساق 
حديث ابن عباس وأبي هريرة وابن عمرء ثم قال: تنبيه: عد هذه الثلاثة 
هو صريح الحديث الأول في الأولين؛ لما فيه من لعن فاعلهاء وصريح 
الحديث الثاني في الثانية » وظاهر حديث فاطمة في الثالثة» بل صريح 
وو السا ما رأيتن الجنة. .» إلى آخرها. ولم أرَ من عد شيئاً من 
ذلك» بل كلام أصحابنا في الثلاثة مصرح بكراهتها دون حرمتهاء فضلاً 
عن کونها كبيرة» فلیحمل کون هذه کبائر على ما إذا عظمت مفاسدهاء 
كما يفعل كثير من النساء من الخروج إلى المقابر وخلف الجنائز بهيئة 


۳¥ 


قبيحة جداًء إما لاقترانها بالنياحة وغيرهاء أو بالزينة عند زيارة القبور 
ی إلى اخر كلامهء» رحمه الله تعالى . 
قلت : وقد تقدم کلام النووي رحمه الله وهو من كبار الشافعية - 
فر بالتحریم» وأما حمل ابن حجر الهيتمي التحريم على ما إذا 
عظمت الفتنة فهذا مما لا حلاف فيه بين أهل العلم فيما نعلم» وقد 
صرح بذلك غير واحد» وأما بدون اقتران ذلك فتبين لك مما تقدم. ومما 
يأتي أن مقتضى نصوص الشريعة وقواعدها: التحريم» وما أحسن ما قاله ‏ 
العيني رحمه الله تعالى: إن زيارة القبور مكروهة للنساءء بل حرام في 
ا الان وا سسا نا مصر؛ لأن خروجهن على وجه الفساد 
والفتنة» وإنما رخص في الزيارة لتذكر أمر الأخرةء وللاعتبار بمن 
مضی› وللتزهيد في الدنيا قال ضاخب حون المخبردء تقلا غه 
ها ال ال ني اصرق الرن الاب تاران 
هو وأناله سن اليورين على الإسلام ناء القرن لرايم حشر وما راكب 
من التبرج والسفور وفتنة العري والاختلاط؟ لما تردد هو في 
منعهن من الزيارة قول واحداً . والله أعلم. ا 
برقال الاعات ي الل الرتان :ال ماحي المدحل الاي ` 
قد اختلف العلماء في زيارة النساء للقبور على ثلاثة أقوال: أولا: المنع 
مطلقاً. ثانياً: الجواز على ما يُعلم في الشرع من الستر والتحفظ » عكس ما 
يفعل اليوم. ثالثاً: يفرق بين الشابة والمتجالة (أى: العجوز) ثم قال: 
اعلم أن الخلاف في نساء ذلك الزمان» آما خروجهن في هذا الزمان» 


۳۸ 


فمعاذ الله أن يقول أحد من العلماء أو من له مروءة في الدين بجوازه. 

وقال العلامة صديق بن حسن البخاري في كتابه: حسن 
الأسوة: الراجح نهى النساء عن زيارة القبورء» وإليه ذهب عصابة آهل 
الحديث› ك الله سوادهم . 

وقال صاحب المرعاة: قال أحمد شاكر فى تعليقه على الترمذي : 
النهي ورد ضا بالنسأء» والاباحة لفظها عام« والعام لا ينسح 
الخاص› بل الخاص حاكم عليه ومقيد له. 

وقد سنل سماحة مفتي الديار السعودية الشيخ العلامة محمد بن 
إبراهيم بن عبد اللطيف : عن حكم وقوف النساء عند دخولهن المسجد 
النبوي الشريف ‏ على قبر نبينا محمد ي؟ فأجاب رحمه الله بفتوى قال 
فيها بعد أن ذكر أحاديث اللعن: إن التعبير برواية «زائرات القبور» يدل 
على عدم تخصيص النهي بالإكثار من الزيارة» کما توهمه بعضهم من 
التعبير في الروايات الأخرى بلفظ «زوارات القبور». .» ثم قال بعد أن 
ذكر تحقيقا جليا في المسألة : والخلاصة: أنه للا يجوز للنساء قصد القبور 
بحال» ولا یدخلن في عموم الإإذن» بل الإذن خاص بالر جال . والله 
أعلم. 

قلت : فالقول بالتحريم هو المواقق لأمر رسول الله ية ونهيهء 
وقواعد شريعته ومصالح أمته» فأما موافقته لأمره فإنه هة حكم على المرأة 
التي تبكي عند قبر على صب لها بمنافاة ذلك للصبر والتقوى» فأمرها 
بقوله لها: «اتق الله واصبري»» فهذا موافق لأمره» وأما موافقته لنهيه؛ 


۱۳۹ 


اوی ا وت ایر ای دا المسألة أبلغ 
الطرق لإثبات هذا الحكم من أمره ونهيه ية . وآما موافقته لقواعد 
شريعته ومصالح أمته فمن وجوه عديدةء نذكر منها ما يلي : SS‏ 

أا من الس المعارم من فراعت القرية المطيرة: أن د 
- المفاسد مغلب على جلب المنافع» لا سيما عند عظمة المفاسد كالحالة 
هله ؛ اا كنت ا النساء لفاو ان ما راج کا ف 
حق الرجال» والخروح في حقهن لا يكون إلا لحاجة» فكيف يمَدَمُ ما 
لیس بواجب على .الواجب» بل کیف دا لم یکن مشروعاً. 

ا النساء sC‏ مع ضعف صبرهن رکارة ) 
جزعهن» ومن جراء هذا نه النبي بي عن الجزع المؤدي إلى لطم 
الخدود وشق الجيوب» وزيارتهن ا للحزن والبكاء والنوح» على 
ما جرت به غادتهن الاتجة من فصان الدين والعقل وة الضير وکر 
الجزع» فلو لم تحرم زيارة النساء للقبور إلاً من هذا الباب لكفى» فكيف 
إذا ترتب عليها من النخالفات الباطلة ما لا يخفى على كل من شهد ما 
يقع منهن في زماننا هڌا؛ من تبرج بزينة واختلاط » کو ي 
الشرع المطهر؟ 

اثالفاً: إن حرمة ,التبرج والاختلاط ‏ معلومة الجر بن آي 
والعقل السليم» فخروج المرأة من بيتها لغير ضرورة يودي في الغالب 
الى اراب هله اعات ضرعا بل وال 3 مااهی أف من 
- إحصانهاء وقرارها في بيتهاء والقيام بحقوق زوجهاء كما قال الله 


4° 


ا م و ص 
ا 


عز وجل : قف یوی ولا بے كج هة الأول . بل يؤدي 
إلى أعظم مما تقدم؛ من وقوع اللعنة عليها على لسان رسول الله مي 
ومن شهد ما يقع في عصرنا هذا عند مزارات قبور الصالحين وغيرهم؛ 
لا سيما عند قبر النبي ية وصاحبيه؛ علم غاية العلم أن ما ذكرناه من 
المفاسد المترتبة على فتح هذا الباب آمر واقع لا يحتمل الشك 
والارتياب» وأن منعهن من زيارة القبور هو مقتضى شرعه وحكمه ومن 
محاسن شريعته. وكم من مسائل منعها الشارع لا لذاتهاء ولكن لما 
يتوصل إليه بأسبابها؛ من ذلك نهيه عن تجصيص القبور وتشريفها والبناء 
عليها» وعن الصلاة إليها وعندهاء وعن شد الرحال إليها ‏ كل ذلك 
لعلا يكون ذريعة إلى اتخاذها أوثانأًء وهذا التحريم عام في حق من قصد 
ومن لم يقصد» كل ذلك حماية لجناب التوحيد وسلامة الفطرة» 
والمحافظة على ذلك معروفة بطبيعة العقائد الإسلامية . والله المستعان. 


2 


ګر .ت 


جر 
غ ا 


الحمد لله دائماً وأبداً حمداً لا ينقطع أولهء TET‏ وآشهد 
أن لا إله إلا الله وحده لا شريك له وأشهد أن محمدا عبد الله ورسوله» 
وخیرته من خلقه» وأمینه على وحیه» اللهم صل وسلم عليه وعلى الهء 
و صحه » ومن تبعهم بإحسان إلى يوم الدين. آما بعد: 

فقد جرى الخلاف العالي بين فقهاء الملة في: كيفية النهوض في 
الصلاة من سجود أو جلوس » أو يقال : في كيفية القيام في الصلاة من 
كما هو مذهب الشافعية؟ أم ينهض المصلي على صدور قدميه معتمدا 
يديه على ركىتىه وفخدیه کما هو مڏذهب : الحنفية› والمالكية» 
والحنابلة؟ فالخلاف فيها كالشأن فى «جلسة الاستراحة» إذ قال 
بمشروعيتها الشافعية دون الثلائة» وعن أحمد روايتان. 
فى الفرقان: بين القيام من فرد» أو بعد التشهد الأول. 

ومن وراء هذين الخلافين: خلاف ثالث في : كيفية الاعتماد باليدين 
على الأرض عند النهوض لدى بعض القائلين به . 

هل يكون على هيئة العاجن؟ وهل صفته أن يعتمد على الأرض 
ببطن يديه › أم صفته أن يجمع يديه وينهض معتمدا عليهما على الأرض» 


£٥ 


کا هاف کل سورض ادى طا یی داب الملين اة خا 
العصر» على إثر ما قرره i E ES‏ 
محمد ناصر الدين بن نوح الألباني» في کتابيه : 

صفة صلاة النبي بء و 
ذلك عند أبي إسحاق في «غريب الحديث»» وقال: ٠‏ (إستاده 
صالح)» اه. ٠‏ 

وفي «السلسلة الضغيفة» ۳4/1 ۳ عند الكلام على 
الحدیث رقم ۹٦۷‏ وقال: 

(إسناده حسن) اه. 

فرتّب على سلامة هغدد ل مه غل سا نرا و 
الصلاةء في هيثاتها الفعلية الظاهرةء ودعا إلى العمل بها. 1 

فانتشر العمل بها لدى عدد من المسلمين» وقوبلت . من الأكثر 
بالنکير» وان هذه الهيئة الظاهرة لا تثبت بمثل هذا e‏ فإنه 
«فائدة٤»‏ كما أثر عن الإمام أحمد رحمه الله تعالی» أنه قال: إذا قال: 
هذا الحديث فائدة» فيقصد أنه غريب منكرا» كما في : الرد لابن تيمية 
النميري رحمه الله تعالى على البكري ص ۱۸ . | ) 

وكنا قبل هذا لم نسمع بهذه الهيئة في قطرناء ولا يفعلها الشاب 
اليافع تسنناًء e Sh‏ 
به السن عند إرادة القيام مطلقا ونك الهو إلى السجود؛ اضطراراًء 
ااافا | 


وبما أن الحال كذلك» وأن المشروعية لا تكون إلا بدليل صحيح 
صریح› وأن هذه الهيئة أصبحت من الهيئات الظاهرة في الصلاة تسنناًء 
وقد حصل إثر إشاعتها نزاع فيها في الرواية والرآيء والتنازع فيما هذا 
سبيله من الشعائر الظاهرة يوجب أنواعاً من الفساد الذي يكرهه الله 


ورسوله وعباده المؤمنون؛ كالجهل بالأمر المشروع. 


وظلم بعضهم لبعض . 
واتباع الظنون. 


والفرقة والاختلاف المزدي إلى المهاجرة والمقاطعة. 

والشك في كثير مما عليه اتفاق آهل الستة والجماعة. 

إلى غير ذلك من آنواع الفساد المترتبة على تنازع الأمة في الرواية 
والرأي» وفيما عامته من الآمور المستحبات والمكروهات» لا في 
واجبات ولا محرّمات» مما لا تحصل السلامة منه إل بالاعتصام 
بالكتاب والسئّة» ولزوم الجماعة. وتجد هذا المعنى مبسوطا في قاعدة 
منيفة لشيخ الاسلام ابن تيمية النميري رحمه الله تعالى: في صفات 
العبادات الظاهرة التي حصل فيها تنازع بين الأمة في الرواية والرآي. 
مسطرة في فتاويه ۲/ VT‏ 

لهذا؛ فقد جمعت هذا الجزء المبارك في حديث العجن ومعرفته 
سنداً ومتناًء ليتم الحكم باطمئنان على هذه الهيئة الظاهرة: هل هي 
مشروعة لدلالة الهدي النبوي عليها؟ آم آنها كما قال ابن الصلاح: (قد 
عمل بها كثير من العجم ولا عهد للشريعة بها؟). 


¥ 


وقد آدرت مباحثه على ما يلي : 

المبيحث الأول:. في استقراء الأحاديث والاثار الواردة في كيفية 
النهوض في الصلاة تمر نجوة از خاوي: e‏ 

المبحث الثاني : في سياق حديث س وتخریجه› اريف 
وجا 

المبحث الثالث :| فى بيان منزلته. 

المبحث الرايع : العجن عند الفقهاء. 

المبحث الخامس : في معناه على سنن لغة العرب. 

ل ال رف ارق 

تم تصحيحه في المسجد الحرام ١۲/٤/١١٤٠ه..‏ 


۸ 


المحث الأول 


فى مجمل آدلة الخلاف في هذه الهيئة 


بتتبّعم الأحاديث المرفوعة إلى النبي َيه في كيفية النهوض في 
الصلاة؛ تَحَصَلَّتْ عن ثمانية من الصحابة رضي الله عنهم على اختلاف 
منازلها صحة» وضعفاً» ووضعاء وهي : 

حديث مالك بن الحويرث رضي الله عته» وعن وائل بن حجر 
رضي الله عنه ثلاثة أحاديث» وحديث على رضي الله عنه» وعن ابن عمر 
رضي الله عنهما حدیثان» وحدیث أبي هريرة رضي الله عنه» وحدیث 
معاذ رضي الله عنه» وحديث شنتم رضي الله عنه على وزن أحمد» غير 
منسوب) . 


وهذا بيانها : 


في وصفه صلاة النبي 15 . 
رواه الشافعى في الأم ١/٠١١٠ء‏ وأحمد في: مسنده ›٤١١۹/۳‏ 


۹ 


والبخاري E‏ الفتح ۲/ ٠۳‏ وأبؤ داود والنسائي 
٠۳۲/۲ ٠‏ وابن أبي شيبة ۳۹٦/۱‏ وابن خزيمة ۳٤۲/۱‏ والسراج 
في : مسنده ق/ ۰۹ ۰ أ اتان ي : شرح معاني الاثار ef‏ 
والطبراني في: الكبير ٠۲۸۷/١١‏ ۲۸۹ والبيهقي في : السنن الكبرى 
۲ ١۲ء ٠١١‏ وفي المعرفة قب 

والفاظهم فيه في محل الشاهد بعد ذكر جلسة الاستراحة كما يلل : 

فعند أحمد: (فتعد في الركعة الأولى حين رفع رأسه من السسجدة 
الا خيرة ثم قام). | 

ا (استوی قاعداً ثم نهض). 

وعند الطحاوي: (أنه كان إذا رفع رأسه من السجدة الاولی 
والثالثة التي يقعد فيها: استوی قاعداً ثم قام). ٠‏ 

وعند أبي داود (آنه إذا زف وا من اا ر 
الأولى قعد ثم قام). ٤‏ 

فهذه a‏ الاعتماد. 

وله الفاظ آخرى صرح فيها بالقعود ثم الاعتماد ثم القيام. 

فعتد البخاري بافظ : (وإذا رفع رأسه من السجدة الثانية جلس؛ 
واعتمد على الأرض» ثم قام). ا 

ولفظه عند السراج: (فلما رفع رأسه من السجدة الثانية في الركعة 
الأول : استوى قاعداء :ثم اعتمد على الأرض وقام). 
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وفي المعرفة عند البيهقي : (جلس ثم اعتمد على الأرض فقام). 

ولهذا الحديث مجموعة ثالثة من الألفاظ بذكر القعود ثم القيام› 
ثم الاعتماد. 

فلفظه عند ابن أبي شيبة: (فإذا رفع رأسه من السجدة الثانية في 
أول ركعة استوى قاعدا ثم قام واعتمد). 

ومن طريقه الطبراني مثله وزاد: (واعتمد على الأرض). 

ولفظ الشافعي والبيهقي من طريقه: (كان مالك إذا رفع رأسه من 
السجدة الأخرة في الركعة الأولى فاستوى قاعدا: قام» واعتمد على 
الأرض). 

ولفظه عند النسائي» وابن خزيمة والبيهقي: (فإذا رفع رأسه من 
السجدة الثانية في أول الركعة من الصلاة: استوی قاعداٰ ثم قام فاعتمد 
على الأرض). 

وفي لفظ عند البيهقي: (كان إذا رفع رأسه من السجدة الثانية 
جلس ثم اعتمد على الأرض). 

هذه ألفاظه التي أمكن الوقوف عليهاء وهي بحمد الله تعالى 
متو اطئة متفقة . 

قالأولى فيها ذكر القعود ثم النهوض . والثانية فيها زيادة بيان: 
بذكر القعود ثم الاعتماد فالقيام. والثالثة: فيها ذكر: القعود ثم 
النهوض» والاعتماد أي: نهض حال كونه معتمدا. واللفظ الرابع عند 
البيهقي: (جلس ثم اعتمد على الأرض) أي: ثم قام. 
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لكن ليس في شيء من ألفاظ الحديث المذكورة لفظ (بيديه) أي 
(فاعتمد بيديه على الأرض). 


وقد ج بعضصس ا بان هذه الألفظة (بيديه) لت ف 2 
من روايات الحديث» كما استقرأه عبد الله الأميرء على ما ذكرة الألبانى 
فی «الضعيفة» ۲/ ۳۹۲. 


فهذا الحديث الصحيح غير صريح بالاعتماد على الأرض باليدين 
فهو محتمل لذلك» وللاعتماد غل ارق ال کر د النهوض؛ 
ويؤيد الثاني : ما ثبت بأسانيد صحيحة عن جماعة من الصحابة رضي الله 
عنهم : آنهم كانوا ينهضون في الصلاة على صدور آقدامهم» كما 

مصنف ابن آبي شيبة ٠٥۷/۱‏ وغيره» ولا E‏ 
الاعتماد على الأرض ألا يكون إل باليدين» كما لم بعر في 
التشريع قصره عليه 


وإذا قيل بهذا؛ التتم العمل به مع حديث وائل بن حجر رضي ال 
عنه وشاهده مِنْ حديث علي رضي الله عنه المفيد مجموعها: النهوض ¦ 
على صدور القدمين معتمداً- أي المصلي باليدين على الفخذين 
والركبتین . 


ويتأيد الاحتمال الأول: بحديث ابن عمر في المج لوص 
aw a EEE‏ 


قيبقى : هل هذا من الاختلاف المباحء اختلاف التنوع؟ أم أن 
السكَّة هى: النهوض على صدور القدمين معتمدا بيديه على فخذيه»› 
وأن النهوض بالاعتماد على الأرض باليدين للحاجة والاضطرار 
لا للاختار؟؟ ' 

هذا ما سيراه الناظر محررا فى هذا الجزء» إن شاء الله تعالى . 


ثانياً ‏ حديث ابن عمر» رضي الله عنهما : 

في الاعتماد باليدين على الأرض على هيئة العاجن. وهو محل 
الببحث في هذا الجزء» وسياتي آنه حديث منکر٬‏ في سنده مجهول هو : 
الهيثم بن عمران» فانظره» مع الأثر الموقوف عليه» رضي الله عنه. 

وما تقدم هي أدلة الاعتماد باليدين على الأرض عند النهوض في 
الصلاة وهي : 

|١‏ _ حديث مالك بن الحويرث» رضي الله عنه. 

۲ حدیث ابن عمر» رضي الله عنهما. 

۴۳ فعل ابن عمر» رضي الله عنهما. 
ثالٹاً ‏ حديث وائل بن حجر» رضي الله عنه : 

في وصفه لصلاة النبي وي . 

رواه: ابو داود ٤۷۲/۱‏ برقم/ ٥۲٤/۱ ۰۷۳٦‏ برقم ۰۷۳۸ 
o۲0 /1‏ برقم/ ۰۸۳۹ والترمذي ٥٦/۲‏ رقم ۰۲٣۸‏ والنسائي ۲/ c۹‏ 
۷ ۲۳۲ وابن ماجه ۰۲۸٣/۱‏ رقم/ ۰۸۸۲ والدارمي ۳/1 
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وابن خزیمة ۳۱۸/۱ رقم/ ٥۲٩‏ وابن حبان في : صحیحه ۲۹۱/۲ رقم 
۴.ء, والطحاوي في: شرح معاني الآثار ٠٠١/١‏ والدارقطني ‏ 
۱ رقم ٦‏ والطبراني ئی : الکبیر ۲۷/۲۲ ۸ رقم ٦۰‏ 
EE ET‏ ۷ والحاکم ۱ والبيهقي في اي 
۰۹٩ ۲‏ وفي : المعرفة /١‏ ق/۱۸۹/|. ا 

وأصل حدیٹ وائل في صفة صلاة النبي يه هو في : صحبح 
مسلم ومسند أحمد» لکن عند هؤلاء الذين ذكرت إخراجهم له: 
كيفية خروره اة للسجودء وفي بعضها ذكر ذلك وكيفية e‏ منه. 

وجماع الطرق في ذلك على ما يلي: 

ل الأول: يزيد بن هارون» عن شريك» عن عاصم بن کیب 
عن أبيه» عن وائل رضي الله عنه قال : 

(رأيت النبي با إذا سجد وضع ركبتيه قبل يديه» اذا نهف رفع 
يديه قبل رکبتیه). | 

bl ds‏ ى والنسائي» واين حبان: لفظهہ 
سا وان ¿ ماجه إلا أنه قال : «وإذا قام من السجود». 

قال الترمذي بعده: 

(حديث حسن غريب» انعرف أحدا واه مغل هذا عن 
شريك) اه. 

والدارمي» وابن خزيمة بلفظ : 

(آن رسول اله کان يضع رکبتيه قبل يديه إذا سجد).. 


o 


وفي لفظ أخر لدى ابن خزيمة: 

(أن رسول الله ية کان یضع رکبتیه قبل یدیه» ویرفع يديه قبل 
ركبتيه إذا رفع). 

والطحاوي ولفظه : 

(کان رسول الله ی ذا سجد بدا بوضع رکبتیه قبل یدیه). 

والدارقطني بلفظ : 

(كان النبي ية إذا يسجد تقع ركبتاه قبل يديه» وإدا رفع رفع يديه 
قبل رکبتیه). 

di 

(تفرّد به يزيد عن شريك» ولم يحدّث به عن عاصم بن کليب غير 
شريك» وشريك ليس بالقوي فیما تفرد به) اه. 

والطبراني ولفظه : 

(رأيت النبي بي إذا سجد وضع ركبتيه قبل يديه» وإذا قام رفع 
يديه قبل رکبتیه). 

ولفظ الحاكم والبيهقي في السنن : 

(كان النبي ية إذا سجد تقع ركبتاه قبل يديه» وإذا رفع: رفع 
يديه قبل رکبتیه) . 

وأما في : المعرفة» فلفظه : 

(رأیت رسول الله و یضع رکبتیه قبل یدیه» ویرفع يديه قبل 
ركبتيه» يعني في السجود). 


ص 
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تا الفاني: 3 حدانا محمد بن جُحادة» عن عبد الجبار بن 
رواه بو داود في مو ضصعين من لله ٤‏ في باب فاح الصلا 
وباب ګیف يضع رکبتیه قبل يديه . 
ولفظه فيهما : ۰ 
e‏ 
TEY‏ (وإذا نهض لهض 
على رکبتیه› واعتمد على فخذه). 
ورواه الطبراني ولفظه: 
فلما آراد أن يسجد وقعت ركبتاه على الأرض قبل كفيه). 
قال همام : 
راکو غلی انف حدیث محمد بن اد (فاذا نهض نتهض 
ومثله عند البيهقي في السننء ! لأ أنه قال : 
(قبل أن تقع کماه) . آه. 
وفي المعرفة: 
(فلما سجد وضع ركيتيه إلى الأرض قبل أن تقع كفاء)» ولم یذکر 
فول شباه. 


Ca 


لا الطريق الثالث: همام حدثنا شقيق» حدثني عاصم بن کليب 
عن آبيه» عن النبي ية مرسلا . 

رواه أبو داود في الموضعين السابقين من سننه. ولفظه: 

(فلما سجد وقعتا ركبتاه على الأرض قبل أن تقع كفاه). 

ولم يذكر النهوض . 

ومثله عند البيهقي في : السنن» والمعرفة» وفيها قال: (وهو 
المحفوظ) اه. 

ورواه الطحاوي بمثل لفظه عنده في الطريق الأولى»ء وقال بعده: 

(شقيق أبو الليث» هذا لا يعرف) إه. 

لا الطريق الرابع : محمد بن جحادة» حدثنا سعيد بن عبد الجبار» 
عن عبد الجبار بن وائل» عن أمه» عن وائل بن حجرء قال: (صليت 
خلف رسول الله 5 ٹم سجد» وكان أول ما وصل إلى الأرض ركبتاه) 
رواه البيهقي في : السنن ۹۹/۲ . ولم يذكر النهوض . 

لا الطريق الخامس: همام عن سفيان الثوري» عن عاصم بن 
كليب» عن أبيه» عن النبي ية مرسلا . 

رواه الطحاوي بمثل لفظه المتقدم في : الأولى» والثالثة . 

ثم قال: 

(كذا قال ابن أبي داود من حفظه: سفيان الثوري. وقد غلط . 
والصوات: شقيق» وهذا آبو لت) اف 
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هذه طرق الحديث التي أمكن الوقوف عليها لحديث وائل رضي 
لله عنه في كيفية النهوض من السجود» وليس في شيء منها ذكر 
الاعتماد إلا في الطريق الثاني» رواه: أبو داود» والطبراني» ET‏ 
في : السنن»ء وفي هذا الطريق: الانقطاع بين عبد الجبار بن وائل وأبیه؛ 
فإنه لم يسمع منه كما صرح به أبو داود في : باب افتتاح الصلاة» وقاله: 
اورا غو 
وليعلم آن مثل هذا الإسناد من الطرق المنتقدة على: مسلم 
في«صحيحه» لكن من رواية: عبد الجبار بن وائل عن أخيه ا 
وائل» ومول لهم عن واثل بن حجر» رضي الله عنه. 
n‏ ن التهذيب»: قال يحيى بن معين: رواية 
علقمة بن وائل» ul‏ عبد الجيار» عن أبيهما مرسلة؛ لم یدرکاه» 
وكذا في «تهذيب التهذيب». وفي «المجموع» للنووي ٤٤٦/۳‏ قال: 
(ات شق الحفاظ على أن عبد الجبار لم يسمع من أييه شين ولم 
يدر که) اھه. 
والمولى: مجهول. 
قلت : Ne‏ نعم لم يسمع من أبيه» أما علقمة فالجمهور 
على أنه سمع منه» كماافي «جامع الترمذي» في: (باب ما جاء في المرأة 
إذا استكرهت على الزنا) وعنه ابن القيم في: «الطرق الحكمية: 
(ص .)٥١‏ وفي حاشية أمير علي» على (التقريب). قال : (والجمهور 
على أن علقمة سمع من أبيه) اه. 


قال المازري في : شرح مسلم : إن مسلتا روى في الصحيح أربعة 
عشر حديغاً منقطعا. 

وقد أجاب عنها ابن الصلاح في: (صيانة صحيح مسلم.. .)ء 
وابن رشيد العطار في كتاب مستقل» والسيوطي في «تدريب الراوي». 

وهذا إنما ذكرته بحثاً استطرادياً» وإلاً فهو محرر في محله من 
المطولات . 

وفي خصوص حديث هذا المبحث : فقد عَلمَّ من سنة الاصطلاح أن 
ما هذا سبيله يُعتبر به في باب الشواهد» والمتابعات» ولم أرَ لعبد الجبار 
متابعاً» لکن له شواهد تأتي . والله أعلم . 


رابعاً ‏ حدیث آخر لوائل بن حجر» رضي الله عنه : 

في مسند البزار: حدیث طويل في صفة الوضوء والصلاةء بسنده 
عن وائل رضي الله عنه فقال كما في «کشف الأستار» ۱/ ۱٤١٩ ۱٤١‏ : 

(حدثنا إبراهيم بن سعيد الجوهري» حدئنا محمد بن حجر 

حدثنا سعيد بن عبد الجبار بن وائل بن حجرء عن أبيه» عن أمه» عن 

وا فذکر حدیثاً بهذاء ثم قال آي البزار ‏ وبإسناده» قال 
وائل» رضي الله عنه : شهدت النبي بلة. . » فذكر حديثاً طويلا في صفة 
الوضوء والصلاة» وفيه: 

(ثم انحط ساجدا بمثل ذلك» ثم رفع رأسه بالتکبیر بیدیه إلى أن 
حاذتا شحمتي أذنيه» وإلى أن اعتدل في قيامه ورجع كل عظم إلى 
موضعه . . ) الحديث بتمامه. 
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ثم قال الهيثمي : 

لم ره بتمامه» وعند مسلم طرف مله في الصلاةء و 
بو داود وغيره» وعند ابن ماجه : طرف يسير في الطهارة) . 

أ وقال البزار: 

(لا نعلمه بهذا اللفظ إلا بهذا الإسناد عن وائل). اه. 


وقال الهيثمي في: المجمع ۲۳۲/١‏ : 
) (رواه الطبراني في : الكبير› والبزار» وفبه: : سعيد بن عبد البجبار؛ 
ليس بالقوي» وذکره ابن حبان في : الققات | 
وفي سند البزار. والطبراني : محمد بن حجر ؟ ا و وف 
حديیٹث الار. طول فی آمر الصلاة) اه. 
(حدیت وائ بن حجر ان رسول اله كان إذا رفع راسه من 
هذا تا الحديث ي له المتذري في الكلام على: المهذب» وذکره 
۰ النووي في «الخلاصة» في فصل الضعيف› وذکره في : : شرح 
فقال: (غریب) ولم یخرجه. SS‏ 
وظفرت به في ست أربعین في مسند البزار» في آثتاء حديث طول ۾ 
في : : (صفة الوضوء والصلاة) اه. 
اب اراي من ديت وات هو ممتي ما في سد ازا 
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وقد سكت عنه الحافظ فى «التلخيص» وقد علمَ من سنة اصطلاح 
الحافظ فيه: أن ما سكت عنه فى «التلخيص» فهو حديث حسن. كما 
أوضحه السیوطی فى «الحاوي ۲/ .٠١٠۲‏ 

كما اشترط في «الفتح» أنه لا يورد فيه إلا ما شَرْطةُ الصحة 
خاس س حدیث ثالث لوائل بن حجر › رضی الله عنه : 


عن وائل رضي له عنه أن النبي بي كان إذا قام اتكاً على إحدى 


دکره السيوطي في : الجامع الصغير برقم/ ٦۷٦۸‏ » ورمر له 


+ 


E 
الصوفى › حدثنا علي بن قادم» حدتنا سمبان» عن عاصم بن کليب» عن‎ 
: أبيه» عن وائل بن حجر رضي الله عنه قال‎ 
(رآيت النبى ية إذا قام اتكأً على إحدى يديه) اه.‎ 
: حدیث على » رضی الله عنه‎  ًاسداس‎ 
ولفظه: (من السلَّة فى الصلاة المكتوبة: إذا نهض الرجل فى‎ 
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کپ 

روأه ابن أبي شيبة في : المصتف ۱/ ۳45 ا کک الست ) 
الكبرى ۲/١۱۳ء‏ والضياء فى : المختارة ۱/ ۲٠١‏ . ا 

وانظر «الضعيفة» ۲/ ۳۹۳ برقم/ ٩٩۸‏ . 

وهذا الحديث ضعيف؛ لأن في سنده: عبد الرحمن بن إسحاق 
الكوفي: ضعيف» كما في «التقريب». وهذا اصطلاح الحافظ فيمن لم 
يوجد فيه توثيق لمعتبر» وأطلق فيه الضعف ولو لم يفسر. 

وعليه: فليس ضعفه من قبل عدالته. والله آعلم. 
وفي سنده أيضاً: شسخځه : زياد السوائي› وهو مجهول› کہا في 
«(التقريب». ) o‏ 
فهذا الحديث إذن مما يصلح شاهداً لحديث وائل بمعناه. والله 
أعلم. 
سابعاً ‏ حدیث ابن عمر رضی الله عنهما قال : 

(نهى رسول الله ب أن يعتمد الرجل على يده إذا نهض في 
الصلاة). ا ) 

وواه و اود وجه وله اب ك اه ال اهاد غل الد تى 
الصلاة) . ۳۷٦/۱‏ ۳۷۷ والبیهقی فى : السنن ۲/ ٠١١‏ . 


۱۲ 


وقد وقع في: حاشية أحمد شاكر _رحمه الله تعالى _ على 
المسند ٠١١ ۱٥۹۹/۹‏ بلفظ «يديه» والذي بين أيدينا في أبي داود» 
والبيهقي بلفظ «يده» فليحرر. 

واعلم أن هذا الحديث موطن جدل بين الحنفية والشافعية؛ لأن 
هذه الرواية تؤيد مذهب الحنفية من كراهية الاعتماد على اليدين على 
الأرض في الصلاة عند النهوض . والشافعية ينفون صحته؛ لأنه يناهض 
مذهبهم في مشروعية ذلك. 

ونجد نقائض المذهبين في السنن الكبرى للامام البيهقي الشافعي 
رحمه الله تعالى ۲/ ١٠ء‏ وفي تعقبات ابن التركماني عليه المسماة 
«بالجوهر النقي» والمطبوعة بحاشيته . 

كما نجد البحث مستفيضاً في حاشية الشيخ أحمد شاكر رحمه الله 
تعالی على المسند ۱١۷ /٩‏ ۱۹۲ برقم/ ۳٤١۷‏ . 

وترى بحثه مختصراً في «الضعيفة» للعلامة الألباني ۳۸۹/۲ - 
۹۱. 

وجنح هذان الشيخان الجليلان إلى ما قرره البيهقي رحمه الله 
تعالى من أن الحديث واحد؛ ورد بألفاظ لا يثبت منها إلا لفظ : (نهى أن 
يجلس الرجل في الصلاة وهو يعتمد على يديه). وآيد الشيخ أحمد 
شاكر رحمه الله تعالى هذا؛ لأن الأدلة وهي حديث مالك بن الحويرث› 
وحديث ابن عمر عند البيهقي تنفي هذا اللفظ : (نهى رسول الله عة أن 
يعتمد الرجل على يده إذا نهض في الصلاة). 
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وتابعه على ذلك العلآمة الألباني في «الضعيفة» ولو لم يصرح 

وصدّر الشيخ أحمد شاكر رح الله تعالی هذا الترجيح بقوله:. 

(وهذا الذي ذهب إليه ابن التركماني قد يكون وجها اا 
E‏ ا 

بريد حديث مالك ! بن الحويرث› تسو اوس هي 

وإذ أنت قريب العهد بألفاظ حديثي المرجح - مالك ؛ و 
وابن عمر رضي الله عنهم› من أن حديث مالك محتمل الدلالةء وحدیث 
ابن عمر حديث العجن لا يصح . 

نا وره و ا ای و اسا ت الالفاظ ونه لا تعارض 
بسنها: وجه وجیه جداء وليس هناك ما يعارضه؛ بل ثمة ما يعضده من 
وجوه» وهي . 

۱ حدیث وائل› رضي الله عنه. 

۲ حدیث علي رضي الله عنه. 

فل الا ری اه ع ر ارج و ا 
عنما : 

؛ ‏ وجود ما إعضد ألفاظه الأخرى من النهي عن الاعتماد في 
الفا ومر جال ولك بررود أعااف هاا الم كاف 
المسند ۲۲٤/۸‏ برقم/ ۹۷۲ عن ابن عمر رضي اله عنهما أن 


€4 


رسول الله کاو رآی رجلا ساقطا يده في الصلاةء فقال: (لا تجلس 
مكذ اما هله حل الذي ا 0ة ورو أو داو دم ا ١‏ ۳۷۷ 
وفي : تهذيب السنن ٠٥۸/١‏ فالشيخ أحمد شاکر رحمه الله تعالی اید ما 
ذهب إليه البيهقي؛ لأدلة خارجة عن ذات الرواية لحديث ابن عمرء 
لا لعلل قادحة في ذات الأسانىد» وقد علمت أن التأييد غير متأيد» وأنه 
كما ثبتت نظافة هذه الأسانيد وعدالة نَمَلتها فإن ما أدت إليه من الرواية 
قد دلت السنن الأخرى على معناها بالنهي عن الجميع» والله أعلم . 

إِذ تقرر هذا فاعلم أن أبا داود رحمه الله تعالى روى في «سننه» 
حديث ابن عمر رضي الله عنهما - هذا عن أربعة من شيوخه» وهم : 

١‏ أحمد بن حنبل. 

۲ وابن شبويه: أحمد بن محمد بن ثابت الخزاعي المروزي . 

۳ وابن رافع : محمد بن رافع النيسابوري . 

؟ ‏ والغزال: محمد بن عبد الملك بن زنجويه البغدادي . 

جميعهم قالوا: 

حدثنا عبد الرزاق» عن معمر» عن إسماعيل بن أمية» عن نافع› 
عن ابن عمر٬‏ قال : وألفاظ رواياتهم على ترتيبهم كالاتي : 

٠‏ نهى رسول الله يَية: أن يجلس الرجل في الصلاة وهو 
یعتمد على يديه . 


۲ نهى رسول الله يية: أن يعتمد الرجل على يده في الصلاة. 
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۳ نھی رسول الله لا : اب ر 
٤‏ نھی زسول اله 5 : أن يعتمد الرجل على يديه إذا تهض في ۾ 
الصلاة. 
فاللفظان الثاني اا حمل النهي فيهما على الاعتماد 
على اليد حال النهوض» كما في اللفظ الرابم» وقد دل على هذا 
أحاديث آخر في النهي عن الاعتماد a‏ على الأرض حال النهورض»› 
كما في حديث علي رضي الله عنهء الشاهد لحديث وائل رضي الله عنهء 


المتأيد بفعل الصحابة» رضي الله عنهم. 
ويحتمل حمل النهي فيهما على : فوا 
جلوسه فى الصلاة لالتشيد أو بين السجدتين › کما وردت أحاديث أخرى ‏ 
في النهي عن ذلك كما في المسند برقم ۹۷۲٥ء‏ والمستدرك ۲۷۲/١‏ 
وعليه فمورد e‏ ثابت في الستَة بأحاديث أخر خارجة رجن 
کیف یختلفان: اجدين حنبل» 2% ف ین اهي 
واحد» پل هما حدیثان» E‏ فإن ابا ذاود ر رحمه ا اد کان | 


٦ 


حين قال في الترجمة لهذه الروايات بقوله: «باب كراهية الاعتماد على 
اليد في الصلاة) 

ولم يقيد في «جلوس» أو انهوض». 

فصح إعمال موردهما بما تأيد به كل منهما. وهذا الذي قررته 
يوافق ما قعّده وأصّله الحافظ ابن حجر رحمه الله تعالى في: النكت 
۲/ 4 قال : 

(إذا اختلفت مخارج الحديث وتباعدت ألفاظهء أو كان سياق 
الحديث في حكاية واقعة يظهر تعددهاء فالڏي ي يتعين القول به أن يجعلا 
حدیثین مستقلين) اه. والله أعلم. 
ثامناً _ حديث آبي هريرة» رضي الله عنه : 

رواه: الترمذي ۸٩/۲‏ برقم/ ۰۲۱٤‏ وابن عدي في: الكامل 
۳ وسعید بن منصور في : سننه» كما فيي : فتح الباري 
۳/۲ 

ومدار إسناده عندهم على: خالد بن إلياس أو: إياس» إمام 
المسجد النبوي» متروك الحديث»ء كما في «التقريب»» روى له 
الترمذي» وابن ماجه» وفي: التلخيص ۸٦/١‏ قال فيه: (منكر 
الحديث) اه. وشيخه فيه: ا التوآمة: صالح بن نبهان» صدوق 
مختلط بأخرة. 

ولفظه عند من أخرجه: (كان النبي ييه ينهض في الصلاة على 
صدور قدميه). 


۷ 


قال الترمذي بعده: 

(قال أبو عیسی : TTT‏ العلم» 
یختارون أن ينهض الرجل في الصلاة على صدور قدمیه. وخالد بن 
لياس : هو ضعيف عند آهل الحديث . . ويقال: خالد بن اياس 
أيضاً) اه. ) 

ولم يعزه الزيلعي في : نصب الراية› لسعيد بن منصور. 

ولهذا الحديث لفظان آخران عند ابن عدي» وهذا سياقه : 
خالد بن إلياس» عن صالح مولى التوأمةء عن أبي هريرةء ' أن 
النبي بي : كان ينهض على صدور قدميه في الصلاة. 

آنا القاسم» ثنا' بو مصعب» وأخبرنا ابن قتيبة» نا هشام بن 
عمار» قالا: ٿا عيسى بن يونئس» عن خالد بن إلياس › عن سعید 
المقبري» عن أبي هريرة: كان رسول الله يه إذا نهض من 'الرگعتين 


وضع يديه على فخذیه . 
وقال أبو مصعب: كان النبي ية إذا قام e‏ 

على رکبتیه. 

قال ات وهذا GG LE‏ 


۱۹۸ 


هو: سعيد بن أبي سعيد كيسان المقبري آبو سعد المدني»› EE‏ 
قبل موته بأربع سنين» على ما في «التقريب»» وحديثه مخرج في الكتب 
الستة . 

فبقي مداره علی: خالد بن إلیاس» وحاله کما تقدم» ولا يقبل 
اعتذار الزيلعي في اانصب الراية»» والله آعلم. 
الحديث التاسع ‏ حدیث معاذ رضي الله عنه قال : 

کان کل یمک جبهته وأنفه من الأرض»› ثم يقوم كأنه السهم 
لا يعتمد على يديه. رواه الطبراني في : المعجم الكبير» كما في : مجمع 
الهيثمي ۲/ ۳ وقال : 

(فيه الخصيب بن جحدر وهو كذاب)»اه. وانظر «الضعيمة» 
۲ رقم/ »٥٩۲‏ والتلخیص الحبیر ۲۹۹/۱ برقم/ ۳۸۸ . 

فهذا إنما يذكر لجمع ما في الباب لا للاعتبارء والله علم . 
عاشراً _ فعل ابن عمر رضي الله عنهما : 

وقد جاء عنه على نحوین : 

لا الأول: الاعتماد على يديه» رواه عبد الرزاق في مصنفه 
برقم/ ٩۹ ۲۹٦۶٤‏ . وفيه: العمري وهو ضعيف . 

وعند البيهقي في : السنن ۲/ ٠١١‏ : اعتماده على الأرض بيديه. 

قال الألباني : إسناده جيد. رجاله كلهم ثقات. كما في «الضعيفة» 
۲/۲ . 


۱۹ 


لا الثاني : نهوضه على صدور قدميه» وهذا ثابت Te‏ 
من فعله رضي الله عنهء وعن جماعة من الصحابة رضي الله غنهم متهم : 
ابن مسعود رضي الله عنه» وعلي رضي الله عنه» بأسانيد صحيحة» وكما 
قرره العلامة الألباني في «الإرواء» ۲/ .۸٤‏ 
ويأتي سياق ما ذكر في اخر هذا الجزء إن شاء الله تعالی لا سما 


أثر : النعمان بن أبي عياش. والله أعلم. 


الحديث الحادي عشر حدیث شنم رضي الله عنه : 
كما في ترجمته من «الإصابة»: (۳/ ۳۹۲) قال الو ر ا 
تعالی : ا 
(وروى البغوي» وابن السكن»ء وابن قانع» من طريق ا 
شقيق بن ليث» عن عاصم بن شنتم» عن أبيه» أن النبي بي كان إذا سنجد 
قت ر كاه إلى رضي قل كه وإذا قام يصلي الركعتين اعتمد على 
ا ) 
قال البغوي» وابن السکن: لیس له غيره» قال: :ری شريك» عن 
عاصم بن کلیب» > عن آبيه» عن وائل بن حجر بَعْضةٌ. 
قلت : وروی ابونداود من طريق همام › عن محمد بن جُحادة» عن 
عبد الجبار بن وائلء عن آبيه» قال همام : حدٿنا شقيق» حدثني عاصم بن 
كليب» عن أبيه» فذكر الحديث» وفيه: . 
قال أبو داود: وفي حديث أحدهما قال : وأكثر علمي او 
محمد بن جحادة : (وإذا نهض نهض على رکبتیه) انتھی , 


۷۰ 


وهذه الزيادة إنما هي في رواية عاصم بن شتّم» فيغلب على الظن 
آنه ذا کتبه من حفظه وقع له فيه وهم . 
ولم أسمع شنتم يذكر إلا في هذا الحديث. 

وقال ابن السكن: (لم شت وهو غير مشهور في الصحابة» ولم 
أسمع به إلا في هذه الرواية»› فالله آعلم) انتهی . 
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المعحث الثانى 
وتخریجه والتعریف برجاله 


أخرج الإمام» المحدّث» الفقيهء اللغوي» أبو إسحاق إبراهيم بن 
إسحاق» البغدادي». الحربي» الحنبلي» المولود سنة ۹۸١هء‏ 
والمتوفى سنة ١۲۸ه‏ _ في كتابه «غريب الحديث» في باب عجن»› ما 
يأتي بسنده ومتنه» مبينا معناه» فقال: (حدثنا عبد الله بن عمر» حدثنا 
ُونس بن بُکیر» عن الهيثم» عن عطية بن قيس» عن الأزرق بن قيس : 
رأيت ابن عمر يعجن في الصلاة؛ يعتمد على يديه إذا قام» فقلت له؛ 
فقال: رآیت رسول الله ل يفعله . 

قوله: رآيت ابن عمر يعجن» أي یضع يديه على ا 
يصنع الذي يعجن) اه. 

وهذا الحديث بهذا اللفظ قد تَسَكَبهٌ الأئمةء» فلا يعرف له إسناد 
عند غير الحربي › es‏ بهذا اللفظ سواه کی ذل عل کل 
الألباني في: كتابيه» المذكورين في المقدمة قريباً. وهو من آهل 
الاستقراء. ) 


¥۲ 


وتجده بغير إسناد في : كتب اللغة» وغريب الحديث»› في : ماأدة 
(عجن) منها. 

وفي بعض الفقهيات لدى الشافعية» ولعل أول من ذكره منهم 
الغزالي» م سنة ٠٠۸‏ ه. في كتابيه : الوسيط»› ثم الوجيز» ثم مختصره : 
الغاية القصوى» للبيضاوي» م سنة 1۸١‏ ه. كما سيأتي بسطه إن شاء الله 
تعالى في : الميخت التالف: 

وفي تخاريجها الحديثية مثل : خلاصة البدر المنيرء وأصله: البدر 
المنير»ء كلاهما لابن الملقن» م سنة ٤ه.‏ وعنه الحافظ ابن حجر 
م سنة ۲ه في : التلخيص الحبير»ء وجميعها في تخريج أحاديث 
الرافعي الكبير. 

وفي بعض الفقهيات أيضاً لدى الحنفية تعقباً للشافعية» كما في 
المبسوط للسرخسي م سنة ۸۳٤ه.‏ وهذا مما يدل على تقدم القول 
بالعجن لدى الشافعية قبل الغزالي» المتوفى سنة ۸١١ه..‏ 

فكان فضل التنبيه عليه مسنداً للعلامة الألبانى ولهذا قال في 
فهرست كتابه : «صفة صلاة النبي َي ص ۱۹٩‏ : 

(حديث عزيز في «العجن في الصلاة» فات المؤلفين جميعا 
إسناده) اه. 

وقد علم أن كتب الغريب ليس المقصود بها رواية السنن وتمييز 
صحيحها من سقيمهاء وإنما المقصود التعريف بغخريب المتون» ولهذا 
فهي تجمع غرائب السنن» وتكثر فيها رواية الأحاديث الضعيفة. 
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ل تنبيه: هذا الحديث مما ثبعت للعلاّمة الألباني دعواه من فوات 
إسناده على المؤلفين» لكنه لا يثبت صناعة فكان ماذا؟. ٠: ١‏ 

وأما حديث «اللهم أحيني مسكيناً» وأمتني مسكيناًء واحشرني في 
ا لماكو أ هه الاي وران ماج وره ما تجن 
مفصلا في: إرواء الغلیل ۳٣۳ ۳١۸/۳‏ رقم . فإنه 'آثابه الله 
كان قد ذكر في «الصحيحة» ٠١/۳/١‏ رقم .۳٠۸‏ طريقاً لهذا الحديث 
عند: عبد بن حميد في مسنده» كما في «منتخب مسند عبد بن خميد» 
وحسّنهاء A AN ee‏ 

ثم أشار في في «الإرواء» ۳/ ۰۳۹۳ إلى لی آن تظره طفع إلی سند تن 
حدیثٹ اڭ 0 کما نبهه عليه الشيخ عبد الرحيم صديق» صاحب 
المكتبة الصديقة في خيف منى الشمالي الغربي»› وعليه: فيصبح هذا 
السند غير متدارك على أهل العلم» والسند لحديث نن قير دار 
أيضاً في محيط الحديث الثابت عن النبي كل والله أعلم. 


التعريف برجال الإسناد : 
١١‏ - شيخ المؤلف: 
الذي في: مخطوطة الظاهريةء وهي النسخة الفريدة لهذا الجز. 

من كتاب الغريب للحربي - أنه «عبد الله بن عمر». 
ویصححه الألبانى بأنه «عبيد الله» وأن عبد ا» خط من الناسخ 


كما في «السلسلة الضعيفة 4/۲« . 


Y4 


وهذا الجزء المخطوط قد حقق في «جامعة أم القرى»» وفي 
١/١‏ ساق محققها الأستاذ (سليمان العائد) الإسناد برسم «عبيد الله» 
فضا ولم يشر إلى تصحيحه في الحواشي› وقد فاتحته فی هذا فأفاد 
أن الأصل «عبد الله» مكبراء وأنه صححه لتصحيح الألباني له بعبيد الله 

وكان الأولى أن يفعل مثل صنيع العلامة الألباني بإثبات ما في 
الأصل› والإشارة إلى التصحيح» كما عليه أهل العلم سلفاً وخلفاً. 

إذا علم ذلك فإن للحربي في العبادلة شيخين : 

أحدهما: أبو معمر المقعد: الإمام الحافظ عبد الله بن عمرو بن 
أبي الحجاج ميسرة المنقري»› مولاهم البصري المقعد» مات سنة 
٠‏ ۲ه. قال الذهبی فى السير ٦۲۲/٠١‏ : 

وقال الحافظ في «التقريب» : (ثقة ثبت › رمي بالقدر› من 
العاشرة) اه. 

ورمزا بكونه من رجال الستة. 

وثانيهما : الامام الحافظ محدث الاسلام: عبید الله بن عمر ین 
شیر الجشمي› مولاهم البصري» القواريري الزجاج› نزیل بغداد» 
مات سنة ١٣۲ه»‏ اه. من السیر للذهبی ٤٤١/١١‏ . 


Yo 


وال اين حجر في «التقریب» : (ثقة ثبت من العاشرة) اه. 
ورھرا ناهن رال الشيخين وأبي داود والنسائي. ٠‏ . 
فهذان الشيخان: بصريان» اتفقا في اسم الجد (ميسرةا» اول 

يفرق بينهما في اسم الأب إل واو عمرو» وفي اسمهما: ياء التصغير. 

وکل منهما تق ہت e‏ 
وأبو معمر المقعد» عصري القواريري» وبلديه» فهما بصريان» 

والمقعد توفي سنة ۲۲۴ه› والقواريري المولود سنة ١١٠١ه.‏ توفي سنة 

: ھ. وقد اشتركا في عدد من الشيوخ» منهم‎ ٥ 
د رارت ن د ك الد انت راقرا دى ا‎ 

اکر ا مع تلبّسه ببدعة القدر.. 
اذا وجدا ى اباند الخريي ااال خدذةا اورا 0 ان 

الم قد دای ۷/١‏ ای عابت ابن ای ری الما ا ا 

عَقّ عن الحسن كبشا وعن الحسين كبشاً. 
أو قال: حدثنا عبد الله» عن عبد الوارث؛ تعيّن آنه ال 

كذلك۰ ق صو ابه «عبيد الله“ أي : القزازرى: 

فهذا مجرد تحکّم بلا دليل» والأصل سلامة الكتاب e‏ هو 

الطارىء؛ فا ر ء إلا بدليل واضح» أو ندع . 
كما في روايته عن عبيد الله بن عمر» عن عبد الوارث» في اثر ابن 

عا وک ه للمحرم النظر في المراة؛ فلا يسوغ أن نقول: صوابه 

- «عبد الله بن عمرو» المقعد. وإن كان المقعد بعبد الوارث ألزم؟ 


۱۷٦ 


وعليه: فيونس بن بكير» مسنة ۹ه. عصري المقعد 
والقواريري» وهو من إقليمهما العراق» فالكل عراقيون» والمعاصرة 
موجودة. ويونس» وإن صرح بآن من الاخذين عنه: القواريري؛ لكنه 
في طبقة شيوخ المقعد» نعم التنصيص على أن يونس من شيوخ 
القواريري» قرينة على أنه هو في هذا الحديث» لكن الذي في رسم 
السند «عبد الله» لا «عبيد الله»» ولم يكن يونس من الشيوخ المختصين 
للقواريري» ولم نر للحربي عن أحدهما عن يونس في هذه المجلدة من 
«الغريب» سوى هذا الحديث» مع كثرة ما حدث به الحربي عن 
القواريري» إذبلغت نحوا من سبعين حديثاً في هذه المجلدة» أما عن 
المقعد فنحواً من سبعة أحاديث. فيكون التصحيح بأنه عبيد الله بن عمر 
القواريري إلى التحكم أقرب . ) 

على أن الاختلاف في أيهما لا يضر؛ لأن كل واحد منهما ثقة. 
وله الخمد. 

وهذا النوع متركب من أنواع: المتفق والمفترقء والمتشابه في 
علم الاصطلاح» كما في النخبة لابن حجر. 

وتجد الحفاظ الناقدين» كابن حجر في «الفتح» وغيره» يعيب 
الغالطين في هذا المسلك» ففيه ۲۸۲/١‏ ذكر نقد الطحاوي لحديث 
اليمين مع الشاهد بقوله: 

(وقيس بن سعد لا نعرف له رواية عن عمرو بن دينار) فقال ابن 
حجر في هذا التعليل: (إنه لا يقدح في صحة هذا الحديث؛ لأنهما 


۷¥ 


تأبعیان› قتان » مکیان» وقد سمح فيس من من عمرو» ویمثل هذا 
لا ترد الأخبار ار اف 


وانظر مبحثاً نفيساً في : السير للذهبي kA‏ ي يفي 

تعيين المهمل › لولا طوله لسقتة؛ لنفاسته . 

: عن سفيان› أو عن حماد» فيشكل على الاظر‎ EON 
أي السفيانين» أو أي الحمادين؟ وقاعدته: حمل من أهمل نسبته على‎ 
من يكون له به خصوصية من إكثار ونحوه» وهكذا في متفقي الاسم‎ 
. المشتركين في التلامذة والشيوخء والله أعلم‎ 

إت لو ارتفي مثل ذلكم السلك التسكمي في تصحيع الأعلام 
من غير تدليل قائم ؛ لمسخت كتب السلف عن مكانتهاء ولاتسعت دائرة 
ذلك لاسيما فيما يكون التصحيح له يترتب عليه حكم إسثادي صحة 
وضعفاًء كما صنع السبكي في «شفاء السقام» فيما يروى عن ابن عمر ِ 
مرفوعاً: من زار قبري وجيت له شفاعتي» فإنه ا #الصازم 
المنکي» لابن عبد الهادي ص ۲۹ : 

(إنه من رواية عبيد الله بن عمر العمري لض الثقة › لامن 
رواية : عبد الله المكبر الضعيف» وقد نقض دعراه بن عبد الهاديء 
وحقق آنه «عبد الله» .المكبر المضعّف» لا اعبيد الله» المصغر الثقة؛ 
فالحديث ضعيف لا تقوم به حجة» Ee‏ والحمد لله رب 
العالمين. 

ثم ف أن شيخ الحربي تفرد بهذه الرواية عن يونس بن 


۱۷۸ 


دول اأصحاب یوس المشهورين بملازمته وحفظ حدیته وضبطه› وهذا 
من الدليل على نكارته وأنه غير محفوظ . والله أعلم. 

۲ يونس بن بکیر: 

هو راوي السيرة عن ابن إسحاق: يونس بن بكير بن واصل 
الشیبانی أبو بكر الحمال الکوفی» م سنة ٩۹۹١ه.‏ 

جماع كلمة النقاد فيه آنه (صدوق يخطىء» كما في : التقريب لات 
حجر» من التاسعة» ورمر بکونه من رجال : البخاري تغلقاء ومسلم 
وأبي داود» وابن ماجه . 

ووقع تطبيع في طبعة التقريب المصرية؛ فسقط منها لفظ 
(صدوق)» فليتنبه.. 

ووصفه الذهبى فى : السیر ۲٤۸/۹‏ بقوله : 
بالبخاري تعليقاً ومسلم والأربعة» وقال ص ۲٤۸‏ : 

(وقد روى له مسلم في الشواهد لا في الأصول) اه. 

وفی الکاشف ۳۰۳/۳ رمز له بأبی داود والترمذي وابن ماجه 
ومسلم تبعاء ومثله فی : المغنى ۲/ ۷٠١‏ . 

وأوعب في السير كلمة النقاد فيه جرحا وا وان ابن معين 
رماه بالإرجاء. وقال ابن شاهین في تاریخه ص :۲١۹‏ (ثقة إلا أنه 


۱۷۹ 


ولما ذكره البخاري في: الكبير ٤١١/۸‏ سكت عنه. وفي الجنائز 
من المستدرك للحاكم ۳٤١/١‏ عند حديث: (إن الرجل تكون له المنزلة 
عند الله. . .). قال: صحيح الإسناد ولم يخرجاه» قال الهبي أفي ٠‏ 
تلخيصه : (ليس يونس بحجة) أه. . 

وكلمة الذهبي هذه هي لبي داود» كما نقلها هو في ترجمته من 
الكاشف. فقال : 

د صدوق» وقال: ا یوصل کلام 
اہن إسحاق بالأحادیث):اه. ونقلها في : السیر ۲٤۷/۹‏ . 

ولا جاتب عدي في الکامل ۲۹۳۳/۷ _ ۳ ساق له 
اجادت غراب ت قال ا 

(وليونس بن بکیر غير ما ذكرت من الغرائب» وغيره» وقد وثقه 
N a OS‏ ا 

وانظر : الميزان» ومقدمة فتح الباريء والعبرء والشذرات. 

وحاصل كلمة الحفاظ فيه: آن يونس مع إمامته في المغازي . 
والسير فمنزلته في الرواية أنه: ا ا 
والإرجاء» لکن لم بداعية؛ فحديثه إذن: (يضعف إن لم يتابع 
أو يحصل له شاهد). كما في: مقدمة الفتح ص ۰۳۸٤‏ ومقدمة 
اھر یت وا ۸ جا لعاف اتی ج 

ولهذا لم يرو له 'الشيخان في الأصول» وإنما روى له e‏ 
اا ومسلم و ا 


A۹ 


وبهذا يُعْلَمُ أن قول الألباني في: السلسلة الضعيفة ۳۹۲/۲ إن 
يونس ثقة من رجال مسلم: غير ملاى في جزتيتيه ؟ الأولى من حيث 
أبن حجر› والثانية إطلاق كونه من رجال مسلم. 
لک لاقي النعه والأصرل وان عند الخارى ملعا ومحل فى 
الشواهدء وقد عُلم الفرقان بين ذلك وقد علط الأئمة مَنْ أطلق في 
موضع التقييد. ولهذا فإن الشيخ نفسه عفا الله عنه» قد نقض على 
الحاكم» ومن بعده الذهبي: الإطلاق في مثل هذا. في كلام له نفيس 
في مواضع من كتبه» منها ما فى: السلسلة الضعيفة ۳۲۹/۲» ٠٠۳١‏ 
وإرواء الغليل ۲./. فصار هذا من المتدارك عليه» والله أعلم. وفي 
الفتاری ۱۸/ ٤١‏ مبحث نفيس فى رواة الصحيحين . 

لا فائدة: فى فيض القدير للمناوي ٤۲٠١/٦‏ على حديث: 
لا تكرهوا مرضاكم على الصدقةء الحديث. 

ذكر الخلاف في سنده وهل هو من رواية: بكر بن يونس بن بکير 
آم من روایه والده: يونس »> وهو في الكامل این عدي ۲/ f‏ من 
وا اروا ارو ی والله أعلم. 

۳ الهيثم: 

هو : الهيثم بن عمران العبسي . ترجمه ابن حبان في : الثقات 
۷/ ۷۷ فقال : 


۸۱ 


بصلي على مرققة محشوة بالريش جالسا متريعة اه" ٤‏ 
وأورده ابن آ حاتم في : الجرح والتعديل A yT‏ 
وسکتغنه فلم یذکر فيه جرتحاً ولا تعدیا5: وقال : 
(روى عنه محمد بن وهب بن عطية» ا 
ا ر 
وفي كتاب المعرفة والتاریخ ٠٠۴/۲‏ قال: 
(حدثنا هشام بن ,عمار قال: حدثنا الهيثم عن صوابه ابن _ 
جراد قال كان رأس المسجد بدمشق ى في زمان الوليد بن عبد الملك 
وبعده. oe‏ الإيحصبي › وکان يرعم أنه من حمير» 9 
ر قران رة هة هه . 
وهم: . 
۲ سلیمان بن شرحبیل . 
٤‏ الهيثم بن خارجة. 
° - يونس بن بکیر. 


A۲ 


فجهالة عينه مرتفعة إذن» وآما حاله فإن مترجميه سكتوا عنهاء فلم 
یذكروا فيه جرحاً ولا تعديلا» فيكون إذن مجهول الحال. 


وقد علم من سنة الاصطلاح عند الجمهور: أن ارتفاع جهالة العين 
لا يعني زوال جهالة الحال ولهذا. عيب على ابن حبان مذهبه فى ذلك › 
کما دکره ابن حجر في : اللسان ۱/۱ عما فرره ابن حبان في الثقات 


(وهذا الذي ذهب إليه ابن حبان من أن الرجل إذا انتفت عنه جهالة 
خلافه» وهذا هو مسلك ابن حبان فى كتابه : الثقات» الذي ألّمه؛ فإنه يذكر 
فيه خلقا ممن نص عليهم آبو حاتم وغیره : آنهم مجهولون»› وکان عند ابن 
حبان أن جهالة العين ترتفع برواية واحد مشهور» وهو مذهب شيخه ابن 
خحزيمة» لكن جهالة حاله باقية عند غيره) اه. 

ولا ال ا ارتا م ا 

(ذکره ابن حبان في إلثقات› وقال: روی عه مهدي بن ميمول »› 
لا أدري من هو؟ وهذا القول من ابن حبان؛ يؤيد ما ذهبنا إليه من أنه يذكر 
الذي يرویه منکرا هذه فاأعدته» وقد نبه على ذلك الحافظ صلاح الدين 
العلائى ٠‏ والحافظ شمس الدين ابن عبد الهادي › وغيرهماء رحمهما الله 
تعالی) اه. 


۱A۳ 


وكلام ابن عبد الهادى في «الصارم المنكي» ص/ ۱۳۹ بطوله وهو 
مهم . وللسخاوي تلميذ ابن حجر کلام نحو کلام شيخه في «فتح 
المغيث» ۳/ Se a E, . ٠٠١‏ 
الاصطلاح» وفي تضاعيف الشروح في مجال نقد الأسانيد. ) 

ومنه ما قرره الألباني کان الله له في «الضعيفة» ۳۲۸/۲ ۹ 
رقم/ ۹۲۹ عن أبي بن کعب: (کان ی يخر علی رکبتیه ولا یتکیء) قال 
بشأن رواته : 

(قلت: وأما ابن حبان فأوردهم في الثقات» على قاعدته في 

يق المجهولين» : ثم آخرج حديثهم في صحیحه کما تری» فلا تغتر 

بذلك› فإنه قد شذ في ذلك عن التعريف الذي اتفق عليه جماهير 
المحدثين في الحديث الصحيح وهو: «ما رواه عذل ضابط عن مثله»» 
فأين العدالة» وأين الضبط في مثل هؤلاء المجهولين؟› لاسيما وقد 
KON‏ من الحديث خالفوا به الصحيح الثابت عنه بي من 
طريق. كما سيأتي بيانه. 

وقد بدا لي شيء جديد يؤکد شذوذ ابن حبان eT‏ 
آنني حصلت نسخة من كتابه القيم ال و ا 
الماضية ٩۳۹٠١ه.‏ فلم ا ا را واا جڪ a‏ جتی. 
الآن. فهذا يؤكد أن الجهالة عنده ليست جرحا) اه. 

ونحوه في مواضع من كتبه كما في «الضعيفة» أيضا errî‏ 
٨٣‏ وفي الارواء) ٣‏ ۰ | 


A 


وهذا من الوضوح بمكان أن الألباني كان الله له» مع الجمهور في 
نقد مذهب ابن حبان في توثيقه المجهولين بمجرد الرواية عنهم . 

إذا علم ذلك فإنه في نفس هذا الكتاب : السلسلة الضعيفة ۲/ ۳۸۹ 
عند كلامه على الحديث رقم/ ۹٦۷‏ قرر ما ينقض ذلك التقعيدء إذ قال 
فى حال :.الهيثم بن عمران» في حديث العجن ص ۳۹۲ : 

(والهيثم هو ابن عمران الدمشقي» آورده ابن حبان في : الثقات 
۲/۲ وقال : 

(يروي عن عطية بن قيس› روی عنه الهيثم بن خارجة) اه. 

وأورده ابن أبي حاتم في: الجرح والتعدیل ۸۲/۲/۲» ۸۳ 
وقال : 

(روى عنه: محمدبن وهب بن عطية» وهشام بن عمار» 
وسلیمان بن شرحبیل) اه. 

قلت : ولم يذكر فيه جرحأ ولا تعديلا» لكن رواية هؤلاء الثقات 
الثلاثة عنه» ويضم إليهم رابع وهو : الهيثم بن خارجة» وخامس وهو: 
يونس بن بکیر» مما يجعل النفس تطمئن لحدیثه؛ لآنه لو کان فيه شيء 
من الضعف لتبين في رواية أحد هؤلاء الثقات عنه» ولعرفه أهل 
الحديث» كابن حبان» وأبي حاتم» زد على ذلك أنه قد توبع على 
روایته هذه کما تقدم قريباً من حديث حماد بن سلمة نحوه» والله 
أعلم) اه. 


وهذا السياق من كلامه متعقب بأمور : 


A 


ا أولا: آنه هنا جاری ابن حبان فى مذهبه المذكوز» والذي 
انتقده ص ۳۲۸ من نفس الکتاب» ووصفه بأنه مذهب شاذ. فهذا تناقض 
| ظاهر › والحق ما فرره آل الل رر اد اه ابن حبان» ) 
ااا وای ای ی e‏ 


إذن فجهالة حال الهيثم بن عمران لم ترتفع» فيكون في هذا راو 
مجهول الحال هو: «الهيثم بن عمران العبسي الدمشقيء رحمه الله 
ل وه ب ال وال اما را هي 
الحافظ ابن حجر في : شرح نخبة الفكر ص ۲١‏ بعد أن بين الخلاف بأن 
جماعة قبلوا روايته بغير قيد» وردها الجمهور قال: والتحقيق أن رواية 
روو نان ا ا لق ا ر را ا ابل 
يقال : هي موقوفة إلى استبانة حاله» كما جزم به إمام الحرمين» ونحوه 
قول ابن الصلاح فيمن جرح بجرح غير مفسر) اه. والشيخ كان الله له 
لما ذكر حديث معاذ رضي الله عنه في القضاء من السلسلة الضعيفة برقم 
«(A^A!I)‏ وحکم بنکارته؟ عل ذلك بأمور» منها: جهالة الحارث بن 
عمرو أخو المغيرة بن شعبة» فبحث مستفیضاً من ص ۲۷۳ ..۲۸١‏ 
ومما قاله ص ۲۷۹: د حال الحارث هذا أن يكون من كبار لتابعين 
أو صغارهم»› ثم جزم بکونه من صغارهم» ثم قال بشأن ارتفاع الجهالة 
ص ۲۸٦‏ : (ولعله قد وضح لك أنه لا فرق بين التابعي الكبير» ومن 
دونه» في أنه لا تقبل روايتهم ما لم تثبت عدالتهم» وتشبت العدالة 
بتنصيص عدلين عليها أو بالأستفاضة کماهو معلوم) اه. 


۱۸٦ 


فأين شرطي العدالة والضبط في حال «الهيثم» هذاء مع أن الهيثم 
ليس من التابعين لامن كبارهم ولامن صغارهم» وإنما هو من أتباع 
التابعين» كما أوضحه ابن حبان في الثقات ۷/ ٥۷۷‏ . وفي ۲٠٠/۱‏ من 
«الضعيفة» له ذكر حديث أنس رضي الله عنه برقم :۳٠١‏ (من صلى في 
مسجدي أربعين صلاة. . .) الحديث رواه أحمد ۳/ ›٠١١‏ والطبراني في 
الأوسط» ثم حكم بضعفه؛ لأن في سنده نبيط بن عمروء لا يعرف إلا في 
هذا الحديث»ء وقد وثقه ابن حبان في الثقات على قاعدته في توثيق 


المجهولين . أه. 
فلماذا لا پنسحب هذا الحكم على حديث العجن وفيه الهيثم وهو 
مجهول الحال؟ 


ل ثانياً: أنه جعل رواية أولئك النفر الخمسة عنه سبباً لاطمئنان 
النفس لحديثه» والأحاديث لا تصحح بالوجدان؛ كالشأن بعد فى الرؤيا 
لا يروي إلا عن ثقة» كشعبة ومالك . 

ل ثالثاً: قوله بأنه قد توبع على روایته من حدیث حماد بن سلمة 
نحو ه » كما تقدم . 

يشير إلى ما أخرجه البيهقي موقوفا في الستن ۲/ ٠۴١‏ بسنده» عن 
حماد بن سلمة» عن الأزرق بن قيس قال : 

(رأيت ابن عمر إذا قام من الركعتين اعتمد على الأرض بيديه› 


AY 


فقلت لولده ولجلسائه: لعله يفعل هذا من الكبّر قالوا: (لاء ولكن هكذا 
يکون) ٠.‏ قلت  :‏ وهذا إسناد جید» رجاله ثقات كلهم > فقوله (هكذا 
يكون) صريح في أن ابن عمر كان يفعل ذلك اتباعاً لسلّة الصلاة ولیس 
لسن أو ضعْف) اه. ) 
ولت البيهقى هذا يفيد الاعتماد فحسب» وهذا قد أفاده ما هو 
أكثر منه مخرجا وأوسع رواية وهو حديث مالك بن الحويرث في وصفه 
لصلاة النبي ية والمسألة ليست في مشروعية الاعتماد على الأزض› 
ولكن في هيئته وصفته «العجن» وهذا ما لا تفيده رواية البيهقي ا 
فبقي حديث أبي إسخحاق في: غريبه» من غير هذه المتابعة» غرياً. 
والله أعلم . ` 
هذا وقد ار ی اا ف ل المباحثة أن البخاري رحمه ا ) 
تعالى يروي عن مجهول الحال مثل: أحمد بن عاصم البلخي»› وأبنباط ‏ 
أبو اليسع البصري» فأبنت له أن الحافظ ابن حجر رحمه الله تعالى في 
مقدمة الفتح قد أبان عن هذا بما محصله: أن البخاري رحمه الله تعالى 
لا يروي عمن ذا سبیله في العمد والأصول من صحيحه» ولكن في 
المتابعات والشواهد. فلأسباط عتده حذيث واحك متابعة کما في 
التقريب» أو في الرقاقء كما في روايته عن أحمد بن عاصم» وال 
أعلم . وانظر ترجمة مألك بن خير المصري من الميزان ٤۲١/۳‏ راتما 
الديوان في الضعفاء له. والقواعد ص .٠٠٠‏ 
ومن وراء جميع ما تقدم بشأن الهيثم هذا فإنه رحمه: الله غا 


۱A۸ 


ليس من التابعينء وإنما هو من: تبع التابعين» والخلاف بين الحنفية 
والجمهور بشأن رواية مجهول الحال قبولا ورداً إنما هي فيمن فوقهم»› 
آما من کان بعدهم فمحل اتفاق عندهم» كما تجده بسطا في کتب 
الاصطلاح وأحكام الرواية. والهيثم هذا ترجمه ابن حبان في: الثقات 
۷ه . تحت قوله: (باب الهاء: ومن آتباع التابعين الذين رووا عن 
التابعين ممن ابتداً اسمه على الهاء). 

ولعل هذا مما فات على العلامة الألبانيء والذي يظهر لنصرته 
للسنة وجرآته بالحق: أنه لو تَنَبَهَ؛ لما حكم على حال هذا الحديث 
تارة بالحسن وأخرى بآنه صالح»› والله أعلم. 

: س عطية بن قيس‎ ٤ 

هو الامام القانت مقرىء دمشق» مع ابن عامرء أبو يحيى الكلبي 
الدمشقي المذبوح» وقيل: الحمصي» م سنة ١١١ه.‏ وقيل غيرها. 
انتهی من السیر ٠۲١ ۳۲٤/۰‏ للذهبي» ورمز بكونه من رجال مسلم 
والأربعة وفي التقريب قال ابن حجر: اثقة مقرىء)» ورمز بكون من 
رجال مسلم» والأربعة» والبخاري تعليقاً. 

وهو راوي حديث فاطمة رضي الله عنها في الأضاحي كما في 
مجمع الزوائد ۱۷/٤‏ ثم قال: 

(رواه البزار» وفيه عطية بن قيس» وفيه كلام كثير وقد وثق) اه. 
وهو لدى البخاري في سند حديث المعازف المشهور» كما في الفتح 
٠ء‏ . وانظر: الاصابة للحافظ ابن حجر . 


۸٩۹ 


الأزرق بن قيس: ) 
هو: الأزرق بن قيس الحارڻي» انضرف e‏ ۰ه قال 
۴ في التقرزيب : (ثقة من الثالثة) وزمز بكونه من رجال البخاري 
والنسائي وأبي داود. 


قال الألباني في: السنلسلة الضعيفة ۲/ ۹۲ : 


EY 

لا الأولى : ا ظاهر قوله: (وابنا قیس) يوهم أنهما بان لیر 
وأاحد والظاهر ا ا ا 

فعطية بن قيس الكلابي أو الكلاعي› مولاهم» وهو دمشقي ‏ 


الدار» وقيل: حمصي. كما في: الجرح والتعديل لابن أبي حاتم 
۳/۳/٦‏ والثقات ٥‏ وتاریخ ابن عساکر فا 


ودکروا جميعهم أنه مولى لأبي بكر بن كلاب . 

وأما الأزرق بن قيس فهو حارثي ا بصري الدار كما هو عند 

مترجمیه . . 
لا الثانية : في قوله إنهما من رجال الصحيح . 

) ررقي وله عند البخاري حديثان في : كتاب العمل في 

ا وفي الأدب ٠٠١/٠١‏ مع الفتح . 


۰ 


وأما عطية فهو من رجال البخاري تعليقا في حديث المعازف 
المشهور ٠/٠١‏ الفتح. لكنه من رجال مسلم» أما الأزرق فليس من 
رجال صحیح مسلم . 

وقد علم أنه إذا قيل في راو: من رجال الصحيح؛ فالمراد: في 
الأصول» لا في الشواهد والمتابعات»› والله أعلم. 


المسحث الثالث 


في بیان منزلته 


ا اء ES‏ 
ا و ا د ا غ و ي 
حكم منزلته» وكلمات بعض الأئمة الحفاظ الشافعية ‏ منهم: ابن 
الصلاح» فالنووي» فابن الملقن» فتلميذه ابن حجر - إنما كانت بناء 
على ذكر الغزالي له في «الوسيط» ثم نسبته إلى ابن عباس في: شرح 
الوجيز للرافعي» فلذا خحفي عليهم تصحيح نسبته إلى أبن عمر» فكلامهم 
عليه إذا بأنه: باطل» لايصح» ولا يعرف؛ هو بحكم ان 
ا لا بحم وقوفهم علیه. فافهم . 
وهذه کلماتهم بنصوصها حسب آقدمیتهم : 

أما ابن الصلاح فلم نقف على شرحه للوسيط› لكن كلامه قد نقله 
ا o.‏ 


اا : المنخت اللالت: 


14۲ 


وأما ابن الملقن فكلامه فى كتابه «خلاصة البدر المنير» وهذا 


الحديث الخامس عشر بعد التسعين : 

عن ابن عباس رضي الله عنهما ‏ (آن رسول الله يو كان إذا قام 
في صلاته وضع يده على الأرض كما يضع العاجن). 

هذا الحديث ذكره الرافعي بنقل الغزالي فإنه أورده كذلك في 
وسيطه» والغزالي مع إمامته كذلك في نهايته» والحصري ممن خرجه 
من هذا الوجه وهذا البحث عنده. وقال ابن الصلاح في كلامه على 
coo‏ 
النووي في شرح المهذب: هذا حديث ضعيف» أو باطل لا أصل له. 
وقال في التنقيح : ضعيف باطل لا يعرف . وقال في النهاية لابن الاأثير: 
وفي حديث ابن عمر أنه كان يعجن في الصلاة» فقيل له: ما هذا؟ فقال: 
ريت رسول الله َة يعجن في الصلاة أي يعتمد على يديه إذا قام» 
كما يفعل الذي يعجن العجين . انتھی . 

وقال ابن الصلاح: قد صار هذا الحديث حديث ابن عباس في 
الوسيط والوجيز مظنة الغلطء فمن غالط في لفظه بقوله: العاجز 
بالزاي» وإنما هو بالنون» وقد جعله الغزالي فيما نقل عنه في درسه 
بالزاي أحد الوجهين فيه» وليس كذلك. ومن غالط في معناه غير غالط 
في لفظه هو «عاجن» بالنون» ولكنه عاجن عجين الخبزء فقبض أصابع 
كفيه» وضمهما كما يفعله عاجن العجين» ويتكىء عليها ويرتقع› 


۹۳ 


ولا ا ا الأرض» وهذا جعله الغزالي في e‏ الوجه 
الثاني فيه» وعمل به كثير من عامة العجم وغيرهم» وهو إثبات هيئة 
شرعية في الصلاة لا عهد بها بحديث لم يثبت» ولو ثبت لم يکن ذلك 
معناه» فإن العاجز [كذا في المخطوط › وفي التلخيص : العاجر] في 
اللغة: الرجل المسن الکییر الذي إذا قام ا يديه على الأرض من 
الكبّر» وآنشد: 
E‏ وأصبجت عاجناً ور خان المرء كنت وعاجن 
قال ابن الصلاح: فإن كان وصف الكبر بذلك مأخوذاً من عاجن ‏ 
- العجين فالتشبيه في شدة الاعتماد عند وضع اليدين» لا في كيفية أضم 
أصابعهماء قال: وأما الذي في كتاب (المحكم في اللغة) اللمغربي 
المتأخر الضريرء من قوله في العاجن: أنه المعتمد على الأرض» وجمُع 
الكف _ بضم الميم هو آن تضمها کما ذکر؛ فغیر مقبول منه» فإِنه ممن 
| لا يقبل ما ینفرد به» فإنه کان یغلط» ویغالطونه کثیرا وکانه اضر به في 
کتابه مع کېر حجمه ضرارته . هذا اخر کلامه. 


وقال الرافعي في الكتاب نقلاً عن صاحب الجمل: إن العاجن هو 
hg A‏ اى الخز ت قال ووز 
ن يكون معنى الخبر: كما يصتع عاجن الخبز. قال الرافعي: وهما 
متقاربان. وقال النووي في شرح المهذب: العاجن _ بالنون _ قال: 
اوی ا e a a‏ 


4٤ 


بيده على الأرض» فهذا صوابه لو صح هذا اللفظ› قال: وأما ما نقل 
عن الغزالى في درسه آنه قال : 

بالنون والزاي» والنون آولى» وآنه الذي يقبض بيديه ويقوم معتمدا 
عليهماء وعلله. نقله فاسد» والصواب أن الحديث باطل لا يحتج به» 
ویقوم ویداه مہسوطتان معتمدا على راحتیه وبطون أصابعه) اه. 

وعنه الحافظ ابن حجر في «التلخيص الحبیر» ۲۷۷/۱ ۲۷۸ 
وهذا نص نقله: 

(حدیث ابن عباس: (أن رسول اله ية كان إذا قام في صلاته 
وضع رده على الأرض کما يضع العاجن)› قال این الصلاح في کلامه 
على الوسيط : هذا الحديث لا يصح ولا يعرف ولا يجوز أن يحتج به. 
وقال النووي في شرح المهذب: هذا الحديث ضعيف» أو باطل لا آصل 
ل وقال في التنقيح : ضعيف باطل . وقال في شرح المهذب: نقل عن 
الغزالي أنه قال في درسه» هو بالزاي وبالنون أصح › وهو الذي يقبض 
يڏيه ويقوم ا افا قال : ولو صح الحديث لكان معناه: قام 
مدا طن بدنة كا تمل الاجر وهو الشيخ الكيرة :وليسن المراد 
عاجن العجين. ثم قال يعني ما ذكره ابن الصلاح» أن الغزالي حكى 
في درسه: هل هو العاجن بالنون» أو العاجز بالزاي : فأما إذا قلنا إنه 
بالنون؛ فهو عاجن الخبز يقبض آصابع كفيه ويضمها ويتكىء عليهاء 
ویرتقع › ولا يضع راحتیه على الأرض› قال ابن الصلاح : وعمل بهذا 
كثير من الحجم» وهو إثبات هيئة شرعية في الصلاة لا عهد بهاء بحديث 


14٥ 


لم يثبت» ولو ثبت لم يكن ذلك معناهء فإن العاجن في اللغة هو الرجل 
المسن» قال الشاعر : 
فر شال ال كت وا 
قال : فإن كان وصف الكبر بذلك مأخوذا من عاجن ن 
فالتشبيه في شدة اعتماده عند وضع البدينة لا في کہ كيفية ضم 
أصابعهما. . » قال الغزالي: وإذا قلنا بالزاي» فهو المسن الذي إذا قام 
اعتمد بيديه على الأرض من الكبر. قال ابن الصلاح : ووقع للمغربي 
الضرير المتأخر: العاجن هو المعتمد على الأرض وجمع الكف. وهذا 
غير مقبول منهء فإنه لا یقبل ما ینفرد به؛ لأنه کان يغاط ویغالطونه کثيراً» 
وکأنه ضر به مع کبر حنجم الکتاب ضرارته. انتهی كلامه. وفي الطبراني 
(الأوسط) عن الأزرق بن قيس: رأيت عبد الله بن عمر وهو يعجن في . 
الا يعلى اق كاف الیم ال ا ` 
وقد نقله ا في «إتحاف السادة المتقين بشرح إحياء علوم 
الدین» ۷۳/۳ .۷٤‏ ) 


واد قال الألباني في السلسلة الضعيفة ۲/ ۳۹۳ ما نصه: 


لا (تنبيه: e a CE‏ 
الجامعين المصنفين › > کابن الصلاح» والنووي› والعسقلاني› | 
فقد حاء و في التلخيص الحبير /١‏ ۹ ما نصه: 


(حدیث ابن عا أن رسول الله يي كان إذا.قام في صلاته وضع 


۱۹٦ 


يذه على الأرض کا يصع العاجن › قال این الصلاح في کلمه على 
«(الوسيط» : هلا الحديث لا يصح ٠‏ ولا يعرف› ولا يجوز أن يحتح به. 
وقال النووي في شرح المهذب : هذا حديث ضعف › أو باطل لا صل 
له. وقال في «التنقيح»: ضعيف باطل . 

هذه هي كلماتهم كما نقلها الحافظ العسقلاني عنهم»› دون ان 
يتعقبهم بشيء» اللهم إلا بأثر ابن عمر الذي عزاه في «الفتح 
لعبد الرزاق» فإنه عزاه هنا للطبراني في «الأوسط» فلم يقف على هذا 
الحديث المرفوع صراحة» مصداقاً للقول المشهور: كم ترك الأول 
للاخر . فالحمد لله على توفيقه» وأسأله المزيد من فضله) اه. 

وکلامه هذا فيه تساهل من وجهین : 

ل أن هذا ليس كلام ابن حجر في التلخيص الحبير ‏ بنصه ‏ كما 
يعلم بالمقارنة بين نصه المتقدم» وبين سياق الألباني له» بل ما ذكره 
مختصر له وقد فاته نقل كلمات الغزالى ٠‏ وابن سیده » واين الصلاح» 

لا الئانى : قوله هده هي كلماتهم. . . دول أن يتعقبهم بشي ء» 
اللهم إلا بأثر ابن عمر. . ٠.‏ إلخ. 

فالحافظ ابن حجر عرز اه من حدذدیٹ ابن عمر إلى الطبرانى فی 
مجمع البحرين في الجمع بین المعجمين الصغير والأوسط› للهيثمي 


۹4 


مخطوطته مصورة 0 ولم يقدر لي الوقوف على المعجم 
أما الذي في : AKS‏ رقم ۲۹٩۶٤‏ ۱۷۹ زقم 
۹ مکرراً وذكره الحافظ في: ت ۳/۲ فلیس فیہ کر لشن 


البتة» وهذا نصه بسنده : 


ادا :عن عبد اله بن عمر» عن نافع yy‏ 
أنه كان يقوم إذا رفع e‏ من السجدة معتمداً على يديه قبل ن 


يرفعهما) آاه. 
فعبارة الآلباني فيها تضاح ظاهرء فالله يغفر لنا وله. 


وشیخ عبد الرزاق في هذا الأثر الموقوف هو : العمري لکیر. 
SSS SS‏ أعلم . 


ومن مجموع ما تقدم يتل الحكم على هذا الحديث بالغرابة. 
والنكارة» فهو حديث: غريب منكر. أما الغرابة؛ فظاهرة فيه متنا 
اوا اا النكارة؛ فلتفرد الهيثم به وهو مجهول الحالء ولا 
عاضد له» وحديث هذا الضرب موضوف ال رة کنا جرره أن د ` ) 
في: النكت ٤۷٥/۲‏ . ولأن پوس تفرد به أيضا عن الهيثم» ويونس ‏ 
اد او ا ر و 
يحصل له متابع ولا شاهد فصار من حد الضعيف» كمارسمه 
ابن حجر في : النكت ٦۷٤/۲‏ . 


وقد علم أن الحكم على الحديث بالنكارة يدرك بعدة آمور» منها 
ما هو جلي : مثل ركاكة اللفظ» والوعد الشديد على الأمر اليسيرء 
ونحوها مما تجده مفقصلاً في «المنار» لابن القيم» رحمه الله تعالى. 
وبسطه في كتب الاصطلاح› والموضوعات» لا سيما نكت العراقي على 
كتاب ابن الصلاح» ومنها ما هو خفي» وهو في فرعين : 

الأول: مخالفته للأصول وما ثبت من المنقول» ومن هذا 
ألفاظ في مشاهير كتب السئّة» كأغلاط شريك العشرة في حديث 
الإسراءء وتخوغاة عل حاف مطرلة وتجد ماله رطا افد الط 
في «جلاء الأفهام» لابن القيم» عند حديث آم حبيبة» رضي الله عنها. 


الطرق» ويفرغ الوسع في التتبع فيتحرر عنده تفرد الراوي المجهول 
ظاهراً وباطناًء أو المجهول باطناً لا ظاهراء وهو «المستور»» أو من لم 
يشتهر بحمل العلم وحفظه» مع أن ما رواه هو من السنن الظاهرة 
المنتشرة. 

فهذا الحديث تفرد به الهيثم وهو مجهول الحال» وتفرد به عنه 
يونس وهو: صدوق يخطیء» وإسناده فرد؛ لیس لأحد من رجاله 
متابع › وهو في ستَة ظاهرة من سنن الصلاة التي تتكرر في اليوم والليلة 
فرضاً ونفلاً» فاستبانت بهذا نکارته» ومن آراد أن يأنس ببحثه ففى مقدمة 
مسلم مح شر حه 1 ومقدمة «الفتح ) ص ٤۹۲ ›» ٤۳۷‏ : ما يفتح 
للناظر أفقا. 


۱۹ 


وأيضاً فابن قيس عاصر بعض الصحابة رضي .الله عنهم غير ابن 
عمر رضي الله عنهما وروى عنهم» وظاهر السياق على التسليم يفيد آنه 
ما رأى هذا العجن إلا عند ابن عمر» فكيف ترك الناس : والصحاية 
الاستنان بها؟ وما هذا» والله أعلمء إلا لأنها حال اضطرار؛ وحال' ابن 
عمر رضي الله عنهما, البدنية تدل على هذاء وبمثل هذا عللت بعض 
الأفعال» كما جنح ابن القيم إلى أن ما ي بد عند الفقهاء وحمي اذ 
تعالى باسم «جلسة الاستراحة» إنما فعلها النبي يي لما بڌن» کما 
أوضح ذلك في كتابيه : «الصلاة؛ و «زاد المعاد؛. فكذلك الاعتماد هنا. 

فبقي هذا الحديث غريباً وحيداً في لفظه» في غريب أبي إسخاق»“ ‏ 
وآنه لا تقوم به حجة على مشروعية هذه الهيئة؛ لوجود مجهول حال في 
سنده هو: الهيثم بن جمران» ولتَتَكّب الأئمة لروايته» ولعدم ذكره!في 
أحاديث واصفي صلاة النبي بيا من النكير | إلى التسليم» مع أ أنه من 
الهيئات الظاهرة التي لا تخفی» وأنْ هذه الهيئة لا يعلم أتها من الهيثات 
التي فعلت» إن كانت على وجه المشروعية والاستنان» وأن الذي ل 


عليه لغة العرب في متاحي كلامها أن «العجنَ من صفات من كي 


وتقادمت به السن» جلى وچه الاضطرار لا الاختيارء وقد علم في 
الاصطلاح RT‏ القرائن في التصحيح › والتضعيف › وأن ترك اسلِ ) 
اا ا ا 


المسحث الرابح 


العحن عند الفقهاء 


لم ار القول في هذه الهيئة في شيء من زبر الأولين» من كتب 
الخلاف العالى»› ولا في عمد المذاهب الفقهية» سوى الشافعية منها في 
مبحث الهيئات من باب أفعال الصلاة وكيفيتها. ومن التتبع» وهو الذي 
تدل عليه أيضاً كلمة النووي في المجموع ٤٤١/۳‏ أن أول من أدخلها في 
هيئات الصلاة المسنونة: الغزالئ الشافعىٌ» م سنة ٠٠١‏ ه. في كتابيه : 
الوسيط» ثم الوجيز. 

فقال فی : الوسیط ۲/ ٦۲۹‏ : 

(ثم کان رسول الله ي إذا قام في صلاته: وضع يديه على الأرض 

وقال في مختصره : الوجيز مع شرحه: فتح العزيز› بهامش 

(ثم يسجد سجدة أخرى مثلهاء ثم يجلس جلسة خفيفة للاستراحة» 
ثم يقوم مكبر واضعاً يديه على الأرض كمايضع العاجن) اه. 


۲۹4۹ 


ومنهما انتشر في حملة من کتب الشافعرة بعذه» والتى أعنمذت 
كتابي الغزالي أو أحدهماء منها: فتح العزيز بشرح الوجيز للرافعي »م سنة 
۳ه فلما ذكر عبارة الغزالي في IE‏ قال مستدلاً له ٤۹۱/۳‏ : 

(وعن ابن عباس رضي الله عنهما أن النبي لا : کان إذا اق 
ت رفن فان الارن کنا ع الان قال صاحب المجمل : 
هو الذي إذا نهض اعتمد على يديه کبرا كآنه يعجن : آي الخمير . 
ويجوز أن يكون معنى الخبر: ا ت اا الخميرء e‏ 
متقاربان) اآه. ) 

اا ا شرح 
قال ١ ٠‏ 
( افد يده جل طن راه وظرة صاب عل 
الأرض» بلا خلاف. وأما الحديث المذكور في الوسيط وغيره عن ابن 
٠‏ عباس أن النبي کيا : e a O‏ 
يصح العاجن) فهو حدیث ضعبف » أو باطل ل أصل له وهو بالنون» 
ولو صح کان معناه: قائم معتمد ببطن يديه كما يعتمد العاجز» وهو 
اقتا وليس المراد عاجن العجين) اه. 
القصوی ۳۰۳/۱ ۳١٤‏ قال فى تعداد هيئات الصلاة: 


۹۲ 


(وجلسة الاستراحة» ووضع اليد كالعاجن: إذا أراد القيام) اه. 

وبهذا يتضح أن قول البدر العيني في : عمدة القاري ٩٩/٦‏ في 
شرح حديث مالك بن الحويرث: (قال الفقهاء: يعتمد كما يعتمد 
العاجن للخمير) ليس على عمومه» وأن المراد: مَنْ ذكر العجن منهم» 
وهم : الغزالي ومن ذكر معه. والله أعلم. 

وفي: المبسوط» للسرخسي أحمد بن سهل» م سنة ۸۳٤ه.‏ 
وقيل غيرها قال في ۳/۱ (وفي قوڵه: نهض على صدور قدميه› 
إشارة إلى أنه لا يعتمد بيديه على الأرض عند قيامه» كما لا يعتمد 
على جالس بين يديه» والمعني أنه اعتماد من غير حاجة فكان 
مکروهاً» والذي روي عن ابن عباس رضي الله عنهما أن النبي ڪيه کان 
يقوم في صلاته شبه العاجز» تأويله: آنه كان عند العذر بسبب 
الكبر) اه. 

ثم إن السرخسي رحمه الله تعالى ذكر الحديث من رواية ابن عباس 
رضي الله عنهما ‏ للنقض على من قال به. 

فمن هذه النقول أن ول من ذكره منهم -الغزالي في الوسيط ‏ من 
فعل النبي َة ولم يذكر صحابي هذا الحديث» ولا من خرجه. ثم 
في : الوجيز» ذكر مشروعية هذه الهيئة فحسب . 

ثم إن الرافعي الشافعي في : شرح الوجيز ذكر الحديث من رواية 
ابن عباس رضي الله عنهماء وسكت فلم يتڪلم عليه بشيء» ولم نر من 
عزاه إلى ابن عباس فبله من الشافعية . 


°۳ 


هذا ی لا يجوز الاحتجا به 


ثم قفاه الإمام النووي في : المجموع» منكراً هذا الحديث. ‏ 


ثم إن البيضاوي في : العاية القصوى e ٠‏ ة للوسيط 
حاء بعبارة الو سيط » وما زاد. 


والمتخلص من هذا: أن العجن ليس من منصوص الشافعي ولا 
د ماي مهه ران هذوفن رمات الرالل ف ادتسي قول 
إمام المذهب رحمه الله تعالى: (إذا صح الحديث فهو مذهبي) لكنها 
ا ا ا ا والنووي» محل إنكار؛ e‏ 
الحديث عندهم . ) 


إذن فالمذاهب الأربعة لم تقل بهذه الهيئة «العجن»؛› ا 
الغزالي محل إنكار من محققي المذهب الجامعين بين الفقه والحديث؛ 
كابن الصلاح والنووي. وأن الرافعي من الشافعية : أول من ذكره منهم 
من يٹ اين عباس» ومن قبل السرخسى الحنفى» المتوفئ :نة ' 
ق ارا ا عل فی وان ج ا 
عباس» وهڏا ما لم نقف عليه بعد وإنما هو من حديث ابن عمر ولا 
ai i i DOES‏ 
مدى القرون علة قادحة عند النقاد؟؟ . 


المبيحث الخامس 
في معناه على سنن لغة العرب 


من مباني تحقيق المناط في الأحكام الفقهية الشرعية: فقه لغة 
العرب» والدأبُ في ذلك كل الدأب» ومنه: معرفة فصح كلامها» من 
كنايتها وتعريضهاء وهكذا في سنن لغتها ومرامي کلمهاء حرم ذلك 
المنحى؛ حرم المعنى» وأغربَ في الاستدلال» وغربَ عن المعنى 
المراد. 

ولذا عقد ابن فارس رحمه الله تعالى في «الصاحبي): (ص 5٥١‏ 
)١‏ باباً باسم : (باب القول في حاجة أهل الفقه والفتيا إلى معرفة اللخة 
العربية)ء» في كلام نفيس» قَرَرَ فيه الوجوب ثم قال: (فلذلك قلنا: إن 
علم اللغة كالواجب على أهل العلم؛ لثلا يحيدوا في تأليفهم أو فتياهم 
عن سنن الاستواء) انتهى . 

وقد وقعت أغاليط كثيرة لعدد من أهل العلم» على مر 
الأعصار» ومنهم أئمة يشار إليهم بالبنانء فالكمال لله تعالى» والعصمة 
لرسوله با كيف وقد صرح بعضهم برجوعهم» كما نجد ذلك 
في تضاعيف شروح السنةء وإصلاح غلط المحدثين. 


- 


باتو ایی بت مد ي معالم الستن ٠۳/۴‏ 
في شرح حديث عمرو بن شعیب عن أبيه» عن جده أن رسول الله کا 
نهى عن الشراء والبيع في المسجدء وأن تنشد فيه ضالة› وأن نشد فيه 
شعر» ونهى عن الحلق قبل الصلاة يوم الجمعة. رواه أصحاب انح 
الأربعة. قال الخطابي : 

(اللّق: جماعة الحلقة» مكسورة الحاء مفتوحة اللام» . وكان 
بعض مشایخنا برویه أنه: نهی عن (الحَلّق) بسكون اللا داعني ا 
بقي أربعين سنة لا يحلق رأسه قبل الصلاة يوم الجمعةء فقلت له:: 
هو (الحلق) جمع الحلقةء وإنما كره الاجتماع قبل الصلاة ¥ 
والمذاكرة» وآمر أن يشتغل بالصلاة» وينصت للخطبة والذكرء فإذا فرغ 
منها كان الاجتماع والتحلق بعد ذلك» فقال: قد فرَّجت عني. وجرّاني 
خيرا» وكان من الصالحين» رحمه الله تعالى) اه. 

ومنها ما أدرجه:الذهبي في: تاريخ الإسلام في كلام لابن العطار 
عن الإمام النووي رحمه الله تعالى أنه قال: بقيت أكثر من شهرين أو قل 
لما قرآت في التنبيه : (يجب الغسل من ! بلاج الحشفة في الفرج» أعتقد 
N AR O RR î‏ 
ا و ا 


e E 
ذالم تج فامنع ما شعن > أي: إذا صنعت ما‎ e ل‎ 


۲۰٦ 


لا يِسْتَحيَّىٰ من مثله» فاصنع منه ما شئت» وليس على ما يذهب العوام 
إليهء قلت ای قال ياقوت : وهذا تأویل خن جدا) اه. ھن 
معجم الأدباء ۷/ ٠٠١‏ لياقوت. وبسطه في: جامع العلوم والحكم لابن 
ai‏ 

ومنها ما ذکره الزبيدي في: تاج العروس ٥٠* ٤۹۹/۱‏ في ماده 
«وكأً» : 

وقد نهيت هذه الأمة عن ذلك - الاتكاء حال الأكل ‏ ومن ذلك 
قوله بية: «آكل كما يأكل العبد»» وفي حديث آخر: «أما آنا فلا اكل 
متكثاً» أي جالساً على هيئة المتمكن المتربعم» ونحوها من الهيئات 
المستدعية لكثرة الأكل؛ لأن المتكىءَ في العربية: كل من استوى قاعداً 
على وطاءٍ متمكتاًء بل معنى الحديث كما قال ابن الأثير: كان جلوسه 
للأكل مقعياً مستوفزأ للقيام غير متربع ولا متمكن» كمن يريد الاستكثار 
منه . وليس المراد منه أي في الحديث: الميل إلى شق معتمداأ عليه كما 
يظنه عوام الطلبة» ومن حمل الاتكاء على الميل إلى أحد الشقين» تاأوَله 
على مذهب الطب» فإنه لا ينحدر في مجاري الطعام سّهلاء ولا يسيغه 
هنیئاًء وربما تأذی به) اه. 

والكلام على الاتكاء وأنواعه تجده محررا في: زاد المعاد 
1۳/A‏ 

ومنها ما قاله شيخ الإسلام ابن تيمية النميري رحمه الله تعالى في 
حدیث آم معقل بن سنان» أن النبي ية قال: «عمرة في رمضان تعدل 


¥ 


حجة ‏ معي». رواه مسلم وغيره» ففي الفتاوى أن هذا خصوصية 
لأم معقل»› اومن قال : إن عمرة الواحد منا تعدل حجة مع النبي إل فهو 
معخطی ء۰ وشنع عليه ابن تيمية رحمه الله تعالى. 
وانظر : فيض القدیر للمناوې ۲۳/۹ رقم ٤٤٤۳‏ ففیه ما یفید في ` 
هذا. ا 
السااة ببحاجة e‏ وقد أبدی ابن 2 
ندامة في «المغتي» والسفاريني في شرح الثلائيات» . 
وكما يكون هذا في نصوص السنة المشرفة تجد له مثا في تفسبير 
آیات من کتاب الله تعالی. 
كما فی اتفسیر قوله تغالی :5 واف انه و ونڪ 
وقوله تعالی : وکر اا PCE‏ 
على ما أوضحه ابن E hi‏ 
کتبه» والله أعلم. 
ومن وراء هده القاعدة في تفسير النصوص قأعدة آخری»› وهي ) 
أن مجرد فعل النبي بل لا يدل على السنيةء إلا إذا علم أنه إنما فعل 
لیکون سنة یقتدی به فيها› > كما قرر ذلك اين القيم رحمه اله تعالى قي 
زاد المعاد ١/١‏ إذ قال 3 
(وسائر من وصف صلاته بل لم يذكر هذه الجلسةء وإثما ذكرت 


1*۸ 


دائماً؛ لذكرها كل واصف لصلاته یا ومجرد فعله ل لھا لا يدل على 


i 


أنها من سنن الصلاة إلا إ إذا علم أنه فعلها سنة يقتدى به فيهاء وأما إذا 
قدر أنه فعلها للحاجة؛ لم يدل على كونها سنة من سنن الصلاة؛ فهذا 
من تحقيق المناط فى هذه المسألة) اه. 

ولا يعهد من مدارك الشرع تشريع أحوال الاضطرار للقادرين؛ بل 
الجاري خلافه» كما في إظهار حال القوة في الطواف؛ إغاظة للمشركين . 

ومن الشواهد لما ذكره ابن القيم رحمه الله تعالى في الفعل المجرد 
ما روأه ابن حزيمة في : صحيحه» عن الوليد بن مسلم»› عن رید 
أسلم» والبيهقي في : سننه› عن زهیر بن محمد» عن ريد› قال : 


(رآیت 2 مر ب مجاواة أزراره» فسالته عن ذلك فقال: 


وعن معاوية بن قرة عن أبيه» قال: أتيت رسول الله ية في رهط 
من مزينةء فبايعناه» وأنه لمطلق الأزرار» فأدخلت يدي في جيب 
a‏ قال عروة: فما رأيت معاوية ولا ابنه قط في 
شتاء ولا صيف إلا مطلقي الأزرار. رواه ابن ماجه» وابن حبان في : 
مةه الل له ورقال ان اجه :)ا بطل آزرار هما اف 


هكذا في : الترغيب والترهيب للمنذري في: الترغيب في اتباع 
الكتاب والسنة. وعنه الأآلباني في : صحیح الترغیب والترهیب ۲۲/۱ 


۰۹ 


٠‏ ۳. وقد فاته حفظه الله أن أثر ابن عمر هذامعلولء أشار إلى علته 
الذهبي .في : الميزان ٣‏ في ترجمة: زیر هذاء وعزاه لترمذي. 
أي في : ا 
يد بن أسلم» عن ابن'عمر»› قال : ريت النبى بيا محلولة أزراره؟ قال 
حك أا آتقی هذا .الشيخ»› کأن حديثه موضوع › ولیس هذا 
رهیر بن محمد»› وکان أحمد بن حنبل د EY‏ يبضعف هذا الشيخ› ينبغي اأ 
ی أهل الشام ie‏ 
مناکیر) آه. کک 
a‏ ) 
بالغته في الاتبا). 
لک ما هدا وما رواه أحمد والبزار عن مجاهد» قال: كنامع ٠‏ 
ابن عمر رحمه الله في سفر» فم بمکان» فحاد عنه» فسئل: لم فغلت 
ذلك؟ قال: رأیت رسول الله يه فعل هذاء ففعلت) اه. 
ومعها: قلرلتة تحت شجرة ين مك والندة + لادا - 
ومنها: أن النبي بل في إفاضته من عرفة إلى المزدلفة قضى 
اجه فی ابي فتابعه ابن عمر رضي با ی کت ادا 
أفاض . ۰ 
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لكن أنى لهذا الحديث الثبوت» وهو معلول»ء كما ذكره الترمذي 
عن البخاري؟ ولو ثبت؛ فالشأن في فقهه كما قعده ابن القيم رحمه الله 
تعالى فيبقى من التشديد في الاقتداء عند من أخذ به» رضي الله عنهم . 

على آنه قد ثبت فى السنة من قوله يد : الأمر بزر القميص فى 
الصلاة» كما فى حديث سلمة بن الأكوع رضي الله عنه قال: 

قلت : يا رسول الله» إني أكون في الصيد وليس علي إلا قميص؛ 

قال : «رْرَهُ ولو لم تجد إلا شوكة». 

أخرجه الشافعي في مسنده ٦٤  ٩۳/١(‏ رقم ۱۸۷). والإمام 
احمد ف الع /٤(‏ ۹4 مرتین و »)٥٤‏ واللفظ له. وأبو داود فی سننه 
(۱/ رقم ۲). والنسائي (۲/ .)۷١‏ وابن خزيمة ۳۸١/١(‏ رقم 
۷ و ۷۷۸). والطبراني في الکبير (۷/ ۳۲ رقم ۱۲۷۹). والحاكم في 
مستدر که (۱/ .)۲٠١‏ والبیهقی فی سننه (۲/ .)۲٤١‏ 


جميعهم من طريق موسى بن إبراهيم بن عبد الرحمن بن 
قال الحاكم : (هذا حديث مديني صحيح»› فإن موسى هذا هو: 
ابن إبراهيم بن عبد الله المخزومي). 
صحیح). 


وفي حاشية صحيح ابن خزيمة قال: (إسناده صحيح).  ٣‏ 
وفي صحيح ا الصغیر (۱۹۲/۳ رقم e‏ قال: 
EE‏ 
وقال ايان ن ارح ادان 
(وروی عبد الله ابن المبارك» عن ابن E‏ قال : حت :عن 
يحيى بن أبي كثير» أن التبي ية نهى أن يصلي الرجل في قميص ٠‏ 
محلولة آزراره» مخافة أن يرى فرجه إذا ركع» حتى يزره). S۳‏ 
قال یحیی : إذا لم يكن عليه إزار. 
قال البيهقي : (وهذا وإِن کان منقطعاً فهو موافق للموصول بل 
يعني حديث سلمة هذا. ا 
قال :في عون المعبود (۳/۷): قال الطيبي: (هذا إذا كان 
جيب القميص واسعاً يظهر منه عورته فعلیه آن يزره؛ ثلا يكشف _ 
عورته). ) 
فهذا المبنى إذن - على هيئة العاجن ‏ ما موقعه من لغة العرب في 
مواضعاتها اللغوية؛ فمن يوصف به أولأء وما هي صفته ثانياً؟ . ` 
أما الأول : : وهو من يوصف به» فان هذا کی 
عند العرب العرباءء المنتشر في كلامهاء المسطر في دواوين لغتها من 
منظومها ومنثورهاء كما في مادتي «عجن» و «كنت» من كتب اللغة 
وغريب الحديث» بما حاصله: أن من الكنايات الجارية في سنن لغة 
العرب: التعبير عن الشيي المسن بالعاجز؛ لأنه إذا قام اا على 
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الأرض بكفيه على هيئة العاجن. وفي لسان العرب لابن منظور 
1/۹ ۲ قال : 
(عجن: عَجَنَّ الشىءَ يَعْجنّه عَجْناء فهو مَعّْجُّون وعجين» 
واعتجنه : اوا اا ني 
يكفيك من سَوْداءَ واعتجانهاء 
وكرك الطرْف إلى بنانهما 
ناتقة الجَبْهة فى مكانهاء 
صَلعَاء لو يطرح في ميزانها 
رطلٌ حدید» شال من رُجحانها 
والعاجِنٌ من الرجال: المُعْتّمد على الأرض بجمْعه»ء إذا أراد 
النّهوض من كبر أو بُذْن؛ قال كثير : 
o 1‏ حه 3 e‏ 
راتني کأاشلاء اللجامء وبعلها 
من المَلءِ أبرّى عاجنْ متباطن 
ورواه آبو عبيد: 
من القوم آبزى مُنحَن متباطن 
وعجنت النافة ا عاج : EY‏ بیدیها إلى الأرض في 
سيرها. ابن الأعرابى: العْجُنْ: أهل الرخاوة من الرجال والنساء. يقال 
للرجل: عجينة وعجي» وللمرأة عجينة لا غير» وهو الضعيف في بدنه 
وعقله. والعجن : چ عاجن › وهو الذي اشر فادا قام عجن بیدیه . 
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يقال: خبر وعَجَنَ وی وللت 8 وداي وعَجَنَ 
وأعْجَنَ: : إذا أسَّ فلم َم إل عاجناً؛ قال الشاعر : 
اوت ياء وَهَبْجتُ عاجنا 
وش خصال المرءِ كنت وعاجن 
OT‏ إنه كان يَعْجنَ في الصلاة فقيل له: ما هذا؟ 
رأيت رسول اله لل يَعْجنٌ في الصلاةء أي يعتمد على يديه ,إذا 
قام كما يفعل الذي يَعْجِنُ الحَجينٌ. ونحوه في : تاج العروس ۳۹۸/1۸ > 
۹ کلاهما في مادة عجن . ثم أعاده الزبيدي في شرحه للإجياء 
۷۴-۴ . وزاد في التاج كلاماً عزى نقله إلى الزمخشري 
«الفائق» وهذه المادة غير موجودة في النسخة المطبوعة» فينظر. الله 
أعلم . 
وک رابا تی هرا ابویک سج ر 
عند القيام وعند الهوي إلى السجودء اضطرارا لا تسنناء ولهذا تری في : 
براجم أيديهم أو بطونهاء تثفناً أعظم الله أجرهم وأجزل مثوبتهم» ومن 
طالت به حياة فليعجنن ولو بعد حين» ولا سيما من جاوز العقد السايع» 
وکل شيء إلى اله راجع. ) 
ومن هذا: لو صح خبر الأزرق بن قيس عن ابن عمر رضي ال 
عنهما فإن الأزرق توفي بعد عام ١۱۲ه.‏ وابن عمر رضي الله عنهما ولد 
بعد البعثة النبوية وتوفي عام ١۷ه.‏ أو في العام الذي يليه» فمعنى هذا 
أن الأزرق إنما أدرك TT‏ وابن عمر آيضاً .قد ضربته 
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يهود قَبَحَهم الله› حتی فدغت قدميه» كما في صحيح البخاري في باب 

ولهذا كان فى جلوسه في الصلاة يتربّع» فلمًا قيل له» قال: (إن 
رجلاي لا تحملاني) . رواه الببخاري في صح حه ‘e /Y‏ الفتح . 
وقد رآه ابنه عبد الله بن عبد الله بن عمر يفعل ذلك» ففعل مثله؛ فنهاه 
والده ابن عمر عن ذلك وقال: (إنها ليست سنة الصلاةء وإنما أفعل 
هذا من أجل أنى أشتكي) اه. من الموطاً. وهذا مما لم يقل أحد 

وفی ص ۱۳١‏ من كتاب: المنتخب من كنايات الأدباء وإرشادات 
۲ هه. قال : 

(ومن الكنايات عن الشيخ : العاجن؛ لأنه إذا قام اعتمد على 
فأصبحت كنتياً وأصبحت عاجنا وشر خصال المرء كنت وعاجن 


قال اہو عمر محمد بن بك الواحد» الزاهد» اللخوي› ق 
مجالساته: يقال: رجل كنتى؛ إذا أكثر من قوله: كنت أفعل» كنت 
أقاتل» ورجل كنتى: إذا قال: كان لي من المال كذاء والخيل كذاء ولا 
يكون إلا عند الهرم والفقر) اه. 

ولهذا؛ فإن الفقيه اللخوي ابن فارس رحمه الله تعالى؛ آدخلها فی 
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كتابه المليح: «فتيا فقيه العرب» طبع بدمشق عام ۷ه الذي شحنه 
بجملة وافرة من الألغاز الفقهية المبنية على المعاني اللغوية؛ فقال 
ص ۲٦‏ : ) 
قال : لا اشاي 
الاج الى بض ع الا اة ك 
قال الشاعر : 
فأصبحت كنتياً وأصبحت عاجنا وشرخصالالمرء كنت وعاجن) 
اا 
وفي : وار المحاضرت للتنو خي )/ «(ot‏ قال : (وحدثني 


- يعني عبد اله بن أحمد بن بكر بن داسة البصري قال e‏ 


ا ف اذا عل قر انتهی . 
فالحاصل من هذا أن العرب تنعت الشيخ العاجز لكبر أو مرض ٤‏ 
بالعاجن ؛ لان قيامه معتمدا على يديه كهيئة العاجن» فهي تتلطف في 
کلامها» ولا تنعته بالعاجز أو العليل مثلا. ‏ 
هذا من لطيف ماليا كما تكني عن الشيخ بالراع› ' قال لبید: 
ادب کاني کلما قت راكع 


۳۱٦ 


وكما تقول في حق من تزوج عجوزا مسنة: فلان تزوج بامرأة 
جمعت الثياب» أي: امرأة كبيرة تلبس القناع» والخمارء والإزارء 
وليست بصبية تكتفي بثوب واحد. 

وکما يقولون: فلان يسود وجه إذا کان یخضب شعره؛ 
لقوله تعالی: # و اکم اد4 آي : 

وهکذا مما تجد له ملا في دواوین اللغة» ومن أجمعها ما في : 
المنتخب للجرجاني» والكناية والتعريض للثعالبي . 

وأما صفة العجن : فالمتحصل من كتب اللغة والغريب أن للعجن 
صفتين : 

ل الأولى : أن هيئة العاجن: المعتمد على الأرض بجمعه: أي 
بظهور أصابعه كما يفعله الذي يعجن العجين» كما في : اللسان»ء والتاج 
وغيرهما. 

لا الثانية : أن هيئة العاجن: المعتمد على الأرض ببطن يديه» كما 
يعتمد العاجز وهو الشيخ الكبير - وليس المراد عاجن العجين» كما 
في: التاج» والبدر المنير» وغيرهماء واختاره النووي في المجموع› 
وابن الصلاح في شرح الوجيز. 

ومما تقدم يُعلم أن العاجن كناية عن المسن» وأن صفة العجن 
بجمع الكف أو بسطهء وبهذا يُعلم أن إنكارَ ابنِ الصلاح فعْلة من 
الأعاجم تسنناً قد وقع موقعه» إذ قال: ۰ 
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(وعمل بهذا كثير من المجم» وهو إثبات هينة شرعية في الصلاة 
لا عهد بها) اه. والله أعلم . 
والخلاصة لهذا الجزء: 
ااا ی کید ای ای رھ ا میا 
فقهاء الشافعية في كتبهم الفقهية» وفي تخاريجها لم يحصل عزوه إلى ٠‏ 
من أخرجه؛ كما في نحلاصة البدر المنير» والتلخيص الحبير» مع ذكر 
من تردد في لفظه: هل هو «العاجن» بالنون أم e‏ 
وأن السرخسي في «المبسوط» ذكره e‏ ف 
العاجز). 
وهو محتمل فيه أن يكون بلفظ : «العاجز» بالزاي المعجمة لا 
بالنون» فیکون «العاجن» من تصحيف البصر» فسيم تصحيف ا 1 
وهو ما يشتبه كتابة. وله أمثلة: 
منها : حدیث زید بن ثابت رضي الله عنه أن الثبي ڳلا احتجرافي 
E RE‏ لهيعة بلفظ «احتجم»ء وأشار إليه السيوطي في 
ألفيته فقال : | LL.‏ 


ومنها: قوله ااي ل حب الو : (واشستوصوا بالنساء ر 
فانهن عندكم عوان» . فة بعضهم › فقال: «عوار» كما في الور 


المستبين» ا 


ومنها: حديث عبد الرحمن بن عوف رضي الله عنه في: صحيح 
البخاري :۲٤۲٠/٦‏ إذ قال له غلام يوم بدر: 

«والذی نفسی بيده لئن رأيته - يعني آبا جهل - لا يفارق سوادي 
سواده حتى يموت الأعجل منا». 

قال الحافظ ابن حجر في «الفتح» :۲٤١/٦‏ (أي الأقرب أجلاء 
وقيل إن لفظ «الأعجل» تحريف» وإنما هو «الأعجزا» وهو الذي يقع 
في كلام العرب كثيراًء والصواب ما وقع في الرواية لوضوح معناه) اه. 

وأن ظاهر كلام الألباني في «الضعيفة» ۳۹۳/۲ يدل على عدم 
وقوفه على هذا من حديث ابن عباس رضي الله عنهما. 

وعليه؛ فالحديث من رواية ابن عباس : إما غلط من النقلة؛ 
صوابه : «ابن عمرا . آو مما خھي إسناده. وعلى کل فاد يسوع 
الاحتجاج بحدیٹث لا يعلم سنده» والله أعلم . 
وموقوفاًء أما المرفوع : فرواه الحربي في «غريبه» ولا يعلم له إسناد عند 
غیره» وأن كلمة الفصل فيه أنه حديث غريب منكر. وآن رواية البيهقي 
الموقوفة ليس فيها تصريح بالعجن البتة. 

والمعجم الأوسط لم يتم الوقوف عليه» لكن وقفت على: مجمع 
البحرين في الجمع بين المعجمين الصغير والأوسط» للهيثمي»ء ولم أره 
فی مظنته منه › والله أعلم. 
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ئم إن الألبائي في كتابه «إرواء الغليل» الذي طبع بعد عفد فائدة 
٩ ۲‏ فقال : a‏ 
ل (فائدة: ks‏ المصنف ٠١۷/١‏ عن جماعة 
من السلف› منهم : ابن مسعود وعلي وابن عمر» وغیرهم» بأسانيد 
صحيحة أنهم كانوا ينهضون في الصلاة على صدور وم فلعل 
ذلك كان في الجلسة التي يقد فيها أعني للتشهد فقا نن هذه 
الاتارة وين حذيت مالك بن الحويرث الذي ذكرته انفاء فإني لا أعلم 
في جلسة التشهد سنة ثابتةء ويؤيد ذلك أن ابن أبي شيبة وئ 
۱ عن ابن عمر أيضا أنه کان یعتمد على يديه في الصلاةء 
ang‏ فهذا على وفق السنة» وما قبله على ما 


هذا نم ن الشیخ ری تلك اک نی ی و 
توفيقا بين النص وعمل السلف» فبهذا طاح نصف الطريق › ووا 


الألباني الجمهور. ویبقی کلامه منحصرا في : كيفية النهوض في وتر من 
الصلاة . وقد علمت أن حديث مالك بن الحويرث صحيح غير صريح» 
وأن حديث وائل صحيح صريح» ا 
مع عمل جماعة من السلف» وبه تجتمع النصوص ويلتئم شملها. 

وإن ما ذكره من حمل عمل السلف على القبام من التشهد الأزل» 
ببعده كل البعد أن في نفس الاثار المذكورة التصريح في عدد متها بان 
ذلك في حال القيام من الركعتين الأولى والثالثة» كما في مصنفي 
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عبد الرزاق وابن أبي شيبة› وخاصة أثر: النعمان بن أبي عياش»› 
وياتي . وعليه: 

فالسنة هي : نهوض المصلي في كل قيام من الصلاة» على صدور 
قدمیه» ورکبتیه» معتمدا بیدیه على فخذیه. هذا ما يفیده مجموع 
اللصوص من السنة وعمل السلف من الصحابة رضي الله عنهم فمن 
بعدهم رحمهم الله تعالى . 

وأن الاعتماد باليدين على الأرض عند النهوض إنما يكون 
للحاجة» كما يدل عليه كلام بعض السلف» وفعلهم. بل وتصريح 
جماعة منهم بالكراهية» والبعض الاخر بأنه مباح لا بأس به للحاجة. 

قال ابن القیم رحمه الله تعالى في «کتاب الصلاة» ص ۲۰۹ : 


(فصل : صفة القيام من السجود والتشهد: ثم يكبر ويسجد غير 
رافع يديه» ويصنع في الثانية مثل ما صنع في الأولىء ثم رفع اسه 
KE‏ وینهض على صدور قدمیه معتمدا على رکبتیه وفخذیه . 

وقال مالك بن الحويرث: كان رسول الله َي إذا كان في وتر من 
صلاته» لم ينهض حتى يستوي قاعداً. فهذه تسمى جلسة الاستراحة» 
ولا ريب أنه ية فعلهاء ولكن: هل فعلها على آنها من سنن الصلاة 
وهيئاتها كالتجافي وغيره» أو لحاجته إليها لما أسنّء وأخذه 
اللحم؟وهذا الثاني أظهر لوجهين : 

أحذهاء أن هة خنطا سه ومن خان وائل ن حجر 
وأبي هريرة» آنه کان ینهض على صدور قدمیه . 
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الثاني : أن ا الذين كانوا أحرص التاس على مشاهد: أفعاله 
وهیعات صلاته › اوا ينهضون على صدور 0 فکان عبد الله بن 
عرد ب جلى د دور قدميه في الصلاة» ولا يجلس. رواه البيهقي ٠‏ 
عنه» ورواه عن بن عمر» وابن عباس» وابن الزبيرء واپ يشي 
الخدري» من رواية عظية العوفي عنهم» وهو صحيح عن ابن مسعود). 

وفي «زاد المعاد 1 ۲ ذكر هدي النبي َة في النهوض 
على صدور قدميه ورکبتیه» نمدا بیدیه على فخذيه» سواء في القيام 
و أو في القيام بعد التشهد الأولء فقال : | 

(ثم کان ي ینهض على صدور قدمیه ورکبتیه معتمداً على فخذیه 
کما ذکر عنه وائل»› وأبو هريرة» ولا يعتمد بيديه على الأرض. وقداذكر 
عنه مالك بن الحویرث آنه کان. لا ينهض حتى يستوؤي جالساً وهڏه هي 
الکن س جلسة الاستراحة. 

واختلف الفقهاء قيها: هل هي من ستة الصلاة فيستحب لكل أخد أن 
يفعلهاء أو ليست من السنن وإنما يفعلها من احتاج إليها؟ على قولين : هما 
روايتان عن أحمد حمد رحمه الله تعالى» قال الخلال: : رجع أحمد إلى حديث | 
مالك بن الحويرث في جلسة الاستراحة» وقال: أخبرني یوسف بن موسی. 
أن أبا أمامة سثل عن النهوض» فقال : على صدور القدمين . على حدیث 
رفاعة» وفي حدیث ابن عجلان ما یدل على أنه کان ينهض على صدور 
فدميه» وقد روي عن عدة من أصحاب النبي ي وسائر من وصف 
صلاته ی لم يذكر هذه الجلسة» وإنما ذكرت في حديث بي جميد 


۲۲ 


ومالك بن الحويرث» ولو كان هديه اة فعلها دائماً: لذكرها كل من وصف 
صلاته لا ومجرد فعله بل لها لا يدل على آنها من سنن الصلاةء إلا إذا علم 
أنه فعلها سَكَةَ يقتدى به فيهاء وأما إذا قدر أنه فعلها للحاجة ؛ لم يدل على كونها 
سنة من سنن الصلاة» فهذامن تحقيق المناط في هذه المسألة) اه. 

وقال أيضاً بعد مبحث التشهد الأول ص ٦۲‏ : 

(ثم کان ینهض مکبرا» على صدور قدمیه وعلی رکبتیه معتمدا 
على فخذه کما تقدم) اه. وجلسة الاستراحة وردت أيضاً في حديث 
المسيء صلاته› كما في رواية أبي هريرة رضي الله عنه عند البخاري في 
کتاب الاستغذان. 

والقول الثاني الذي أشار إليه ابن القيم رحمه الله تعالى هو القول 
بالمنع» وهو مذهب الجمهور» منهم: أبو حنيفة» ومالك» والشافعي 
في قول» وأحمد في رواية عنه» كما في الأحکام لابن دقیق ۱/ ۲۲٠‏ 
والمغني لابن قدامة ٥۲۹ /١‏ والرواية الأخيرة عن أآحمد القول بها وهو 
قول للشافعي» وانتصر له النووي في «المجموع» ٤٤١/۳‏ وقال: (إنه 
المذهب الصحيح المشهور) إه. أي لدى الشافعية . 

ثم ليعلم أيضاً أنه قد تقرر لدى أهل الأصول في مباحث أفعال 
النبي ييا البيانية أنه ية كان يفعل العبادة بجميع أجزائها الواجبة 
والمندوبة ؛ امتفالاً لقوله تعالى مثلاً  :‏ وأقيمُوأألصَكَوةً)» فيفعل في أثنائه 
بعض الأفعال المباحة أيضاًء في فعله بيا لأفعال الحج مثلا كذلك» وقد 
فعل بعض المباحات كما في استراحته يه في الشعب بين عرفة ومزدلفة 


TY 


أقضاء e‏ ٹم وضوءه وضوء! خفيفاً وقد قال في حجته : «لتأخذوا 
عني مناسککم» . وذلك الفعل من المباح» فلم يقل اخ بمشروغیته ؛ 
ولهذا استنكر على ابن عمر رضي الله عنه المتابعة في ذلك . 
وما احسن ما ذکره آبو الحسن التميمي الحتبلي في ا 


ق ٠٤‏ أ إذ قال: 


(الذي انتھی ال من قول ایی ول الله س يعني الامام أحمد. ان 
فعل النبي إل موقوف على ما يضامه من الدليل) اه.. 

وهذا منه في الفعل المجرد. 

فهل الاعتماد عل الأرض» وجلسة الاستراحة مثلا: من الأفغال 
اليانية التي عملها النبي 4ل بياناً لمجمل قوله تعالى: ريثا 
ألصََلَوةَ. أم أنها من الأفعال المباحة للاضطرار؟ _ لاسيما ومالك بن 
الحويرث إنما شاهده َيه . قبيل وفاته ية وقد بدن عليه الصلاة 
والسلام - فيكون هذا فعل مجرد على الإباحة» بضميمة أن واصفي 
صلاته ب من الصحابة الملازمين له ية لم يذكروا العجن في الاعتماد 
ولا اة الامخراحة وان الصلاة ليس فيها مكان خال من الذكر» ‏ 
وجلسة الاستراحة اليس فيها ذكر مرتب» وكما قرره الشيخ الألباني في 
ص ٠۳١‏ من كتابه صفة صلاة النبي ياء ويا ليته تذكر هذا عند بجثه 
اا اي ` 


إضافة إلى أن هذا الفعل لم يظهر فيه قصد القربة» بل يصرف 


YY 


القصد ما تقدم» وما كتبه الله على بني ادم من تحول في القوة البدنية مع 
تقادم السن» كما ذكر الله عن نبيه زكريا عليه السلام قوله: ل رب إني وهن 
العَظم متي وأشكعل الرَأس سَيْبًا) . فهذه قرائن إذا انضم بعضها إلى بعض 
ظهر أن الاعتماد على الأرض» وجلسة الاستراحة هما من الأفعال على 
سبيل الإباحة لا المشروعيةء وعليه فلا يكون الاقتداء فيهما مشروعا؛ 
ولأن ما فعل لسبب يرتبط بذلك السبب. 


ولهذا قال الترمذي في «الجامع» ۲ ۰ لما ذکر حدیث 
أبى هريرة وضعَفه: (وعليه العمل عند أهل العلم» يختارون أن ينهض 
الرجل في الصلاة على صدور قدميه) اه. 

وفی بذل المجهود ۳۲٠٣/٩‏ قال : 

(ونقل العلامة قاسم في: الأسوس في كيفية الجلوس» عن شرح 
الهداية لأبي الخطاب. للعلامة محيي الدين عبد السلام بن تيمية : أن 
الصحابة رضي الله عنهم قد أجمعوا على ترك جلسة الاستراحة» فلا 

وفي شرح المواهب للزرقاني: (تمسك من لم يقل باستحيابها 
بعحدیت . ۷۱0 تبادرونی بالقيام والقعود فإني قد بدنت».) اه. 

وهذا هو حديث معاويه رضي الله عه خر جه أحمد في مسنده 
/٤‏ ۳ ۹۸ والنسائی» وابن ماجه. 

وفی سبل السلام»: روی این المنذر من حديث النعمان بن 


e 


أبي عياش : ٠‏ أدركت غير واحد من أصحاب رسول اله لل فكأن إذا رفع 
رأسه من السجدة في ول ركعة» وفي الثالثة قام كما هو ولم يجلس أه. 
وانظره في: التلخيص الحبير ٠۲9۹/١‏ وفي : مصنف ابن أبي شيبة. 
وأنت قريب العهد بما في «مصنف ابن أبي شيبة عن جماعة من 
الصحابة رضي الله عنهم بأسانيد صحيحة. 5 
واختار ‏ الصنعاني في «سبل السلام» أن الا والترك اا 
الاستراحة من الاختلاف المباح . وسيكون بحث هذه المسألة الاجتهادية 
في جزء خحديثي لاحق إن شاء الله تعالى مع بيان ما يظهر ترجيحه؛ جمعا 
بين الأدلة تركاً وفعلا؛ خاصة ما في حديث المسيء صلاته» وما ورد 
عن الصحابة رضي الله عنهم بشأنهاء وهل هي في المشروعية مثل «سكتة 
الاستراحة» بعد الفراغ من القراءةء والفصل ي بين القراءة وال والتي 
هي بقدر ما يتراد النفس؟ 
وما ذكرته في «جلسة الاستراحة» هنا إنما ا 
وفرق بين ما يذكر على سبيل البحث» وما يذكر على سبيل التقرير» 
فالأول لا يفيد رآي راقمه» بخلاف الثانسي» ولهذا نرى بعض 
المتقدمين من أهل العلم يقول في المسألة يدونها: وهذا ذكرته بحا 
خشية أن يفهم منه رأيه» ومنهم الحافظ ابن حجر في افتح الباري في 
i 7‏ 
وكم غلط أقوام على الأئمة في هذا؛ بسبب عدم التفريق» ومثاله في 
المعاصرين أن العامة .المحدّث الشيخ أحمد شاکر رحمه الله تعالی الف 


۲٢ 


رسالة في: إثبات أوائل الشهور بالحساب الفلكي» فتعقبه بعضهم› 
فكاتبه الشيخ خمد شاك رحهة اله تال هيا آنه إلا كر هام الال 
بحثاً ولم يقرر رأياً له فيها. وکان ذلك عام ۱۳۷۸ه. 

ومن هذا قولهم: سياق العالم للشيء في غير مساقه لا يفيد رأيه ؛ 
لأن السياق والحال هذه كحال الشواهد والمتابعات عند المحدثين؛ 
تساق للاعتبار لا للاعتماد» فيعتضد بها. 


وأشدٌ من الغلط على أهل العلم : الخوض في الوهم والتوهيم في 
رواية السنن» لفوات فهم قاعدة العزو والتخريج على كثير من طلاب 
العلم؛ وذلك أن رواية كتب السنة يوجد فيها اختلاف من راوية إلى 
آخر» فسنن أبي داود المطبوعة في أيدي الناس اليوم هي من رواية 
اللؤلؤي» أما رواية ابن داسة فلم تطبع بعد» وبينهما اختلاف في بعض 
ألفاظ الرواة» وفي بعض الأحاديث» فيُْثبت مُخرجٌّ لفظ حديث 
لأبي داودء فيأتي من متعالمي العصر من ينظر في المطبوعة» فلا يجده؛ 
فيتجاسر على التوهيم» وهو الواهم» فلو نظر في : تحفة الأشراف مثلا؛ 
لوجد هذا اللفظ عند بي داود من رواية غير اللؤلؤي للكتاب . 

ولهذا ترى للدارقطني كتابه : اختلاف الموطات»› وهكذا. 

وما أكثر ما ركب لهذا الصعب والذلول في عصرناء من علماءء 
.وفتغالمين: 

فإلى الله الشكوى من فشو الجهل وتقليد الأوراق» ورحم الله 
الحسن البصري إذ يقول: (اللهم نشكو إليك هذا الغثاء) . 


YY 


وقال سفيان لما رأى كثرة متسنمي علم الحديث في عصره : ذا 
كثر الملاحون غرقت السفينة).  E‏ 

وقاعدة ثالثة» تغافل عنها كثير من الخلق؛ لشدة رازن 
السلف في «الاعتقاد»» ذلك أن الاستقراء دل على أن التقييد لتقرير 
الاعتقاد ليس كالتقييذ للنقض على أهل الفرق كالأشاعرة» وذوي 
الاعتزال مثل الأباضية» فإنهم معتزلة في الأسماء والصفات. ولا 
کلام. . وبیان هذا: , 

إن السلف إذا كتبوا الاعتقاد على سبيل التقرير والبيان. رر 
ذلك على مرارد اا قبوضص الشابتة» ومنها: عقيدة: الطحاوي» 
وأبي الخطاب کاردا زان تة ف الد اا ق 

وأما إذا كتبوا لأرد والنقض مثل كتاب: نقض الدارمي عثمأن بن ٠‏ 
سعيد على بشر المريسي العنيد؛ فإن مقام النقض يفرض الإبطال لكلام 
الخلفي. 

ولهذا فلا بهولنك ما بهرج به الخلف على السلف» من أنهم 
أطلقوا على الله كذا وكذاء كما هوش بذلك الكوثري في مقالاته. على 
أهل السنة بعبارات نقلها عن الدارمي في نقضه» وقد قف شعري وحصل 

في النفس حسيكة على الإمام الدارمي من خلال نقول الكوثري عنه نص 

العبارة وبرقم الصفحة» فلما رجعت إلى مقولات المريسي وضاحة: 
ابن الثلجي» وجدت أن الدارمي رحمه الله تعالى أمام عبارات فجة» 
وإطلاقات خلفية لا تصدر من متماسك في دينه وعقله. ) 


YA 


فالدارمي لم يبدا بتلك العبارات» وإنما هو في مجال النقض› 
لا في مجال التقرير› والله أعلم. 

وإنما استطردت بذكر هذه المهمات لانتشال الطلاب من الإخلاد 
إلى حضيض التوهيم وما يبدىء في العبارات وما يعيد» وقد أوسعتها 
شرحا في كتاب مستقل موضوعه «قضية التعالم وآثرها السيُىء على 
الفكر والكتاب». والله أعلم. 


۲۲۹ 


ا 


ک 


حزرء 


ا5خل الم کک وارلا 
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الحمد لله الذي آنزل على عبده الكتاب» إماما» ونورأ» وهدى» 
ورحمة للعالمين. والصلاة والسلام على سيد الأنبياء والمرسلين» وعلى 
اله وضخاتة أجمخن .. أما بعد 

فإن لأهل العلم اا متعددة في «ختم القرآن الكريم» مشتركة 
بين كتب: علوم القرآن» والأدعية والأذكار» والحديث»› والفقهء 
والاعتصام بالسنة» ومن هذه الأبحاث: 

فضل ختم القران» ومدته» ووقته» ومکانه» والدعاء بعدهء 
وحضور الأهل والأولاد له» وَوَصل ختمة بأخرى» وصيام يوم الختم» 
وتكرار سورة الإخلاص ثلاثاً» والتكبير في اخر كل سورة من سورة 
الضحى إلى آخر سورة منه» وإكمال الختم والإتيان بسجدات القران 
بعد الختم» والتهليل عنها أربع عشرة مرة» والاحتفال بليلة الختم› 
والخطبة بعدهاء والتواعد للختم» والصعق . . . فهذه سبعة عشر بحا 
0 أحكام ختم القران. 

والست الأخيرة منها: من البدع المحدثة» ولعلها مما انقرض› 
EST‏ 


Yeo __¥+ /1‏ وفتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية ۸/١١‏ . 


A 


وأمًا إکمال الختم» ويقال : نتمته) »› وا أن يقراً المأموم ما 


فات الامام من الايات» وان يعد الامام رل الختم ما قأته ص الايات 


وقد ثل عنه الإمام أجمد رحمه الله تعالى فقال: نعم» ينبغي ینبغی أن يقعل» 
قد کان بمكة يو کلون رجلا یتب ما ل الامام من الحروف وغیرهاء | 
فإدا کان ليلة أعاده. وإنما أاستحب ذلك لتم الختمة e‏ 


الثواب'؟. 


وأما وقتثت الخم: بمعسی حتمه في مساء الشتاء». وصباح 


الصيف e ٠"‏ بأخری ؛ بقراءة الماتحة وخحمس آيات من سورة 


(1) 


(۲) 


والصعق : الصيحة يغشى منها ويذهب عقله» كما في : شرح الأذكار /٣‏ ۰ وقي 
«الأداب الشرعية» لابن مفلح رحمه الله تعالی T/1‏ — 4 ذكر أن المروي عن 
الصحابة رضي الله عنهم هو: فيض الدموع» والخشوع»› رن اقلت وآن الضعق 
إنما حدث في التابعين القوة الوارد» وضعف المورد عليهء» وأن أقدم من علم عنه 
ذلك : لربيع بن خيشم» م سنة اه. . ثم ذكر تفصيلا في حكم «الصعق». وانظر: . 
التبيان للنووي ص ٠١‏ . وفي «حلية الأولياء لأبي نعيم وعنه شيخ الإسلام 
ابن تيمية في الفتاوی ۷/۱١‏ ۲ء فقال: (قال محمد بن سیرین : میعاد ما بیننا 
ره يى اللين. صقرن عد قرا القران ت أن بجلنوا جل جا فيقرا 
عليهم القران من أوله إلى أخرهء فإن سقطوا فهم كما يقولون) اه. ) | 
المغني مع الشرح الكبير ١‏ التبیان للنووي ص ۱۲۰٩‏ مجموع فتاوی 8 
الإسلام ابن تيمية ٠ ٤١١ ٤١١ /۲١‏ الإتقان للسيوطي ٠٠١/١‏ . 
المخني مع الشرح الكبير ۱ التبیان ص ۹١۱۲ء‏ شرح الأذکار Hr‏ 
۳ التذکار ص ۷۹ -_ ٠۰‏ البرهان للزركشي ٤۷۲/١‏ الإتقان ٠٠١/١‏ . وفي . 
O‏ من ختم .القرآن . 
أول النهار صلت عليه الملائكة حتى يمسي». . الحديث. رواه أبو نعيم في «الحلية 


۳4 


البقرة قبل الشروع في دعاء الختا وتکرار سورة الإاخلاص لدا 
والتكبير في آخر سورة الضحى إلى سورة الناس داخل الصلاة 
أو خارجهاء وصيام يوم الختم . 


فهذه الأبحاث الستة لا يصح فيها شيء عن النبي ية ولا عن 
صحابته رضى الله عنهم» وعامة ما يروى فيها مما لا تقوم به الحجة. 

وشيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله تعالى تكلم شديدا في التكبير 
المذكورء وأنه لم يرد إلا في رواية البزي عن ابن كثير"" . 

والإمام أحمد رحمه الله تعالى: لم کب ختمة بأخرى 
على الوجه المتقدم»› قال اين قد امة“: (لعله لم يث یثیت فيه عنده آثر 
صحیح) اه. وقال ابن القي^“: (إن ذلك لا يعرف عن الصحابة ولا 


هم  )‏ وهو ضعيف» وفيها أيضاً آثار عن بعض الصحابة رضي الله عنهم» 
والتابعين كما في: الزهد لابن المبارك برقم ٠‏ ومصنف ابن أبي شيبة برقم 
۸ وابن نصر كما في مختصر قيام الليل ص ۰۹٠1ء‏ وفضائل القران للفريابي 
برقم ۰۹٤/۹۲‏ وغيرها. 

(۱) انظر: شرح الأذکار ۳/ .۲٤٤‏ وحديث: الحال المرتحل. يأتي بعد قليل . 

(۲) مجموع الفتاوی ٤٠١ ٤۱۷/۱۲‏ . والآداب الشرعية لابن مفلح ٠۲٠/۲‏ وأخبار 
مكة للفاکهي ۳٦/۳ ۱١۹/۲‏ . 

.۸٠۳/١ المغني‎ )۳( 

. "٠٦/٤ إعلام الموقعين‎ )٤( 


وقد روي فيه حديث «الحال المرتحل» عند الترمذي وهو ضعيف“ 


مع ما قاله ابن القيم وغيره» في معناه من تأويل» وأنه فى: الغزوء وقد 
نوزع في ذلك» وآن معناه : الحث على تكرار الختم ختمة بعد أخرى" 
وأما إحضار القازىء أهله لحضور الختم» فهذا ثابت من فعل: انس 
رضي الله عنه» ولا يصح مرفوعا“. 
وأما فضله: فقد بلغت السنن في فضل قراءة القرآن مبلفاً عظيماً. 
لكن في خصوص الختم لم يثبت فيه نص عن النبي إلا Sa.‏ 
مرو ین شعیب » ٣‏ ان عن سحله » تعن النبي َي آنه قال : و 
ختم العبد القران صلی عليه عند ا سبعون آلف ملك» رواه 
() 
الديلمي»› وهو :موضوع 


(1) رواه ابن نصر» والترمڏي» والطبراني» والحاک والبيهقي في الشعب» وانظر: ) 
) فضائل القران لابن کثیر ص ۰۱۹۳ وشرح الأذکار ls .۲٤۸/۳‏ 
(۲) إعلام الموقعين .٠٠/٤‏ وتحفة الأحوذي ٠٤/٤‏ . والاداب الشرعية TAIN‏ 
(۳) نازعه المباركقوري في :. تحفة الأحوذي 4 ط الهندية بأن الحديث جاء في آعره. 
ذكر الختمة. وبمعناه في : الاداب الشرعية ۴۲۸/۲ - ۳۲۹. وفي سند هذا الحديك: . ٠‏ 
الهيثم بن الربيع .. وصالح بن بشير المري. وهما ضعيفان» بل قيل إن صالحاً: متروك 
الحديث» قاله النسائي» والذهبي في : تلخيص المستدرك ٥٦۹/١‏ . والحديث رواه: 
ابن نصر» والترمذي» والحاكم . وانظر : شرح الأذکار ۲٤۲۸/۳‏ . 
(6) يأتي بيانه في: الفصل الأول برقم/ ۱۲ء ٠١‏ . 
(ه) الجامع الصغير برقم/ ٠۷١‏ قال: ضعيف. وفي: ضعيف الجامع برقم/ ۵۹۸ قال : 
موضوع . وسنده في : ديك القرس للحافظ ابن جر هن الكة الة )/ 5۸ ب 
۹ . ) 


۳٦ 


وفي خحصوص قراءة القران في : التراويح» فقال شيخ الإسلام ابن 
تيمية رحمه الله تعال ": 

(سنة باتفاق المسلمين» بل من جل مقصود التراويح : قراءة القران 
فيها؛ ليسمع المسلمون كلام اله» فإن شهر رمضان فيه أنزل القرانء 
وفيه كان جبرائيل يدارس النبي إل القران. . .) اه. 

وأما مدته": فقد بلغ الخلاف فيه نحواً من اثني عشر قولاء 
والجمهور على استحباب ختمه في ثلاث لیال» وکراهته دونها. أو في 
سبع › وکراهته دونها. وعن الامام أحمد رحمه الله تعالی: اختلافه 
باختلاف الأحوال والأشخاصر”"» وهذا اختيار النووي رحمه الله 
تعالی» ونقله ابن کثیر رحمه الله تعالى في: فضائل القران“ . 


وأما دعاء الختم ومكانه: فهل يشرع الدعاء؟ وإذا كان مشروعا 
هل يكون داخل الصلاة وخارجهاء من إمام أو منفرد؟ وإذا كان داخل 


(۱) مجموع الفتاوی ۲۳/ ۱۲۲ ١1۲ء‏ وعنه في حاشية ابن قاسم على الروض المربع 
1/۲ . 

(۲) أحاديثه في: الصحاح والسنن وغيرها. ومباحثه منتشرة وانظر: المغني ۸٠٤/١‏ 
٥‏ شرح الأذکار لابن علان ۲۲۸/۳ _ ۲۳۸ البرهان للزركشي ٤۷١/١‏ _ 
١‏ الإتقان للسيوطي ۱۰٤/۱‏ ١٠۰٠ء‏ فضائل القران لابن کثیر ص ۱١۹۹‏ 
۹ والفتاوی ٤٨۷/۱۳‏ وغیرها. 

.۸٠٤/١ المغني‎ )۳( 

. ۲۳۸/۳ شرح الآذکار‎ )٤( 

() ص ۱۷۷ . 


¥ 


الصلاة هل هو قبل الإکرع او بعد ام في دعاء القنوت لوتر ي 
. السجود؟ 


فهذان ١‏ الفرعان: . و الختم ومکانه» بتقاصلهما› هما محل 
الببحث في هذا الجزء؛ لشيوع العمل بدعاء حتم ا داخل الصلاة 
وخارجهاً. 


اداي إلى وجود ختمة في نحو 
من ثمانين gE‏ الیل e‏ 


EF 5 )1(‏ في صيغ الدعاء للختم مؤلفات» منها: كتاب الخطب في د ا 
) القرانء لإبراهيم بن مجمد بن حيدرء المولود سنة ۹١١ه_.‏ كما في : معجم الأدباء 
لاقوت 0/۲ 1% وفي فهارس المکتبات المخطوطة الشيء الكثير› > منها ما في 
فهارس المكتبة القادرية في بغداد بجامع عبد القادر الجيلاني الحنبلي» المتوفى سنة ٠‏ 
۱ه رحمه الله تعالى» كما في فهرسها: الآثار الخطية في المكتبة القادرية 
۱ بقلم عماد عبد السلام. طبع عام ١۳۹٠ه.‏ بمطبعة الإرشاد في بغداد: ذكر 
مجموعاً يحوي : أربعاً وعشرين ختمة» وللجيلاني نقسه ختمة مطولة في كتابه 
«الغنية لطالبي طریق الحق عز وجل» ۱۳۲/۲ ۱۳۵ طبع مصر» عام ۱۲۸۸١ه. ٠‏ 
مبنية على الدعاء المسجوع؛ ومنها مقاطع انتشرت في زماننا هذا کقوله رحمه الله 
تعالى: «وقلت يا عر من قائل سبحانه (فإذا قرآناه فاتبع قرانه)» واج 0 
نظاما. . . فيه وعد ووعید. . .) اه. aS.‏ 
وفي كتابه هذا ذكر الوضية والموعظة التي يلقيها الإمام في ختام رمضانء وقد قرر 
العلماء بدعية ترتيبهاء كما في «المدخل» ۲/ ۲۹١‏ لابن الحاج. وفي .كتب أذكار 
القرآن: صيغ لدعاء ختم القرآن» كما في: التبيان للنووي ص ۱۲۷ ٠۲۹‏ 


۳۸ 


الجادة والصراط المستقيم› وقد عهد من مدارك الشرع أن أمور العباد 
التعبدية توقيفية؛ لا تشرع إلا بنص نصبه الله على حكمهء مسلم الثبوت 
والدلالة» لضمان ا عن الابتداع› ودرء الغلط والحدث؛ استقرأت 
ما في ذلك من الأحاديث لئار وکلام علماء الأمصار على مر 
اللأعصار» ما وجدت إلى ذلك سسسلا؛ ليقف الناظر فيه على مدى التلاقى 
بين دعاء ختم القرآن في الصلاة» وبين قاعدة الشريعة في العبادات من 
أنها توقيفية » وبالتالي يحصل الحكم باطمئنان: هل لختم القران الكريم 
دعاء مشروع خارج الصلاة أو داخلهاء في صلااة التراويح أو الوتر» من 
إمام أو لمنفرد فيهماء أو في سائر النوافل كركعتي المغرب والفجرء 
آو لا یشرع ذلك لعدم ثبوت شيء منه عن النبي يد وعن صحابته»› 
رضى الله عنهم. هذا ما ستقف عليه إن شاء الله تعالى مفصلا في 
فصلين : 
والتذكار للقرطبي ص .۸٤ _ ۸٠‏ وانظر : الأذكار للنووي مع شرحها ۲٤۷/۳‏ ببیان 
مقاصدها» وعمل اليوم والليلة للسيوطي ص cA‘‏ وبدائع الفوائد ٦۹/٤‏ . 
ومن المؤلفات في صيغ دعاء ختم القران: الدعاء المنسوب إلى شيخ الإسلام ابن 
تيمية رحمه الله تعالى» والذي استمر زمناً يطبع في أخريات المصاحف الشريفة» 
وهذا ما لم تلبت نسبته إليه ولا يعرف من نسبه إليه» وكان الشيخ عبد الرحمن بن 
قاسم جامع فتاوى شيخ الإسلام ابن تيمية رحمهما الله تعالى - في شك من نسبة هذا 
الدعاء إلى ابن تيمية» كما تحرر لدي بخطه في بعض آوراق له» يوصي بعدم إدخاله 


في #مجموع فتاوی شیح الاسلام ابن تمه رحمه اله تعالی» ؛ ولعل حلفه من 
الطعات الأخيرة للمصحف الشريف لذلك› أو لهذاء ولعدم ترتیب دعاء من 
النبي بي لختم القرآن» وتجريداً لكتاب الله تعالى وكلامه مما ليس منه. 


۳۹ 


الفصل الأول: في المروي. 
الفصل الثاني : في فقهه . 
وخاتمة توقفك على خلاصة ما فيهما. 


E3 


الفصل الأول 
في المروي مرفوعا أو موقوفا 
عن الصحابة» رصی الله عتنهم 


المروي من ذلك فى : الدعاء عند ختم القرانء على آنواع اة : 

لا الأول: ما يفيد أن الدعاء عند ختم القران من مواطن الإجابةء 
وهو من : رواية آنس بن مالك رضي الله عنه» من وجهين › وابن عباس 
رضصی الله عنهما» وجابر رضصی الله عنه» والعرباض بن سأرية رضصی الله 
عنه» وقول ابن مسعود رضی الله عنهء» وأثر مجاهد بن جبر» رحمه الله . 

لا الثاني : ما يفيد أدعية نبوية في ذلك. والرواية فيه من حديث: 
وأبي هريرة رضي الله تنه ي ومرسل علي بن الحسين رحمه الله تعالى› 
ومعضل داود بن فيس › رحمه الله تعالی . 

ل الثالث: ما يفيد جمع الأهل والولد للدعاء» عن آنس رضي الله 
تیه » مرفوعا وموقوفا» وعن اين عباس › رضي الله عنهما. 


83 


فهذه ڪشر ة آحادیٹث مرفوعة» وثلاثة اثار موقوفة› ووأاحد مقطوع» 
وبیانها على ما يلي:  i‏ 
ت حدیث آنس» رضي الله عته : 

رلة الفاط ثلا نوجه ! ٠‏ 

ل الوجه الأول: ولفظه عن أنس رضي الله عنه» أن رسول الله يلا 
قال : إن لصاح القرآن عند کل خثمة : دعوه ة مستجابة » را ف 
الجنة لو أن غراباً طار من أصلها لم ينته إلى فرعها حتى يدركه الهرم». 

أخرجه الخطيب الق ي د عبد الله بن أنحمد 
المروزي› م سىنة ۷۰ ف وا لبيهقي في اشعب الإيمان»"“. اوفي 
«الجامع e‏ ف لظب ورمر الضعفه E‏ وفي اضعيف 

وفاتهما عزده إلى : البيهقي . - 

ستكه . اا على روايه وضًاع عن 
بالجامع کیو في الحدیٹ) وقال ابن المبارك' کان پش( ٤‏ 
(٩)‏ تاریخ بغداد /٩‏ ۳۹۰.. 

/٠١/١ )۲(‏ ب نسخة نور عثمانية. 


f برفم‎ (۳) 
. ۱۹۱٩ برقم‎ )6( 


(۵) تقريب التهذيب . 


يرويه عن: يزيد الرقاشي . 


کما أن لوائح الوضع على متنه ظاهرة" فهذا مما اعتراه النقد في 
سنده ومثنه » ولهذا آورده این الجوزي في «العلل المتناهة» e‏ 


(هذا حدیث لا يصح عن رسول الله کو ويزيد الرقاشى ٠‏ قال 
| لا یتب عله شی . قال یحیی ٠‏ بو عصمة : لخر بشی ء 
الذهبى رحمه الله تعالی کی ترجمة الحليمى من (السير (YTT/۱¥‏ 
بلفظ: «لصاحب القزان دعوة مستجابة عند ختمه». ثم قال: (هذا 
حديث غريب لا يثبت مثله ؛ لوهن الرقاشي في ضبط الحديث). 

ل الوجه الثانى: وله لفظان: ‏ 

أحدهما: عن أنس رضى الله عنه قال: قال رسول الله ية: عند 

كل ختمة دعوة مستجابة). 


E N o Fo 
رواه أبو نعم" وقال : (لا آعلم رواه عن مسعر عير یحیی بن‎ 
هشام) . ورواه اين ان وابن عساک *) والدیلمی" وابن‎ 


(1) انظر: المنار لابن القيم ص ٠١‏ . 
(۲) العلل المتناهية ٠٠۸/١‏ . 

(۳) الحلية» ترجمة: مسعر بن كدام ۷/ ۲٠١‏ . 
)٤(‏ المجروحين ٠١١/۳‏ . 

. ب‎ /٤۹ /٩ تاریح ابن عساکر‎ )٠( 

(7) في الفردوس برقم ٤١١١‏ . 


f (YD), (1) 8‏ : . )۳( 
الشجري ٠"‏ والتجيبي ٠‏ وأبو الفرج الإسفراييني" 


واقتصر السيوطي على عزوه إلى: أبي نعيم» واين اکر 
واستدرك المناوي» تخريج الديلمي له» وقال : (وكذا الديلمي» ‏ 
وفيه: یحیی السمسار» قال في الميزان: كذبه أبن معين› ر که ) 
النسائي» وقال ابن عدي : يضع الحديث ويسرقه»ء قال: ومن بلاياه اه هذا 
الحديث في أخبار أخر) اه. 


ولذا جاء فى «ضعيف الجامع»» قله : (موضوع) ٠‏ وکذا فی 
E E,‏ 


بهذا الاسناد لا يعتبر به. والله أعلم. i‏ 


اللفظ الثاني: عن أنس رضي الله عنه قال: قال رسول الله لل ٠:‏ 
امع كل ختمة ا رواه البيهقى فى «(شعب الإيمان» 


() الأمالي .۸٤/١‏ 
(۲) في برنامجه ص ۲۸. " 
)۳( في جزء أحاديث يخنم بن سالم ١/۲۷‏ كما في :. السلسلة الضعيفة برقم ٠١١۴‏ .'. 
)٤(‏ برقم .٥٦۳۰‏ 
() فيض القدیر e . .۳٠٦٠١/٤‏ 
)١‏ برقم ۸۲۴ انظ شرح الأذكار ۲٤١/۳‏ والتبيان ص .۸١‏ وكشف الخفاء' 


وقال"“: «(في إسناده ضعف)اه. أي لحال: يحيى بن هاشم 
السضبار: وغزاة إلنة الوط في «الجامع الكبير» وقال :"“ (وضعفه 
أي البيهقى عن أنس) اه. 

وفي «الجامع الصغير» سكت عليه" . فتعقبه المناوي بقول"': 


(ظاهر صنيع المصنف أن البيهقي خرّجه وسلمه» والأمر بخلافه ؛ 
بل عقبه بما نصه: في إسناده ضعف› وروي من وجه اخر ضعيف عن 
وظاهر أن حكمه على هذا اللفظ بالضعف قصور؛ لأن في سنده يحيى 
السمسار المعترض في سند اللفظ قبله» والذي من أجله حکم عليه 
بالوضع › فكان من حق مرتبة هذا اللفظ : الحكم بالوضع؛ لأن مدار 
الحديث بلفظيه على: يحيى السمسار» وهو مرمي بالكذب. وعليه 
فهذا الحديث من وجهيه بألفاظه الثلاثة : لا يعتبر بواحد منهما؛ لوجود 
من رمي بالوضع في إسناد كل منهما. والله أعلم. 


أنس ‏ إلى هنا كلامه) اه. وفي «ضعيف الجامع» قال : ضعيف. 


عن عطاء عن ابن عباس رضي الله عنهما قال : قال رسول الله اة : 


(1) شعب الإيمان |٠٠١ /١‏ ب» نسخة نور عثمانية . 
.VE"/1 (YT)‏ 

(۳) برقم ۸۱۸۳ . 

. ٥۲۳/١ فيض القدير‎ )٤( 

. ٩۲۹۷ برقم‎ )( 


Y٥ 


امن قرأ _ عن القرآن ‏ حتی ختمه» كانت له دعوة مستجابة» معجلة 
E‏ | . 

رواه ابن عدي ا م وقد فات کل 

, ©). 

فن الفرطي " » والنووي وابن علان : مخر جه . 

ومدار سندذه ا ا عدي والبيهقي على : : حفص بن عمر بن 
حکیم › الملقب الكثر. وهو : واهي الحديث» کما يعلم ذلك ' من 
ترجمته في «المیزان»“ ول 2 فلا یعتبر بحدیثه . والله اعلم. 

ل تضيه: ١‏ عند القرطبي ومن بعده بلفظ امعجلة أو مدخرة» والذي ) 

عند : ابن عدي» والييهقي بلفظ «مججلة أو مؤخرةا. 


ت عن جابر › رضی الله عنه : 
أن رسول الله ل قال : 
إن ا القرآن ادعوه مستجابة فان شاء صاحبها ا 
الدنياء وإن شاء أخرها إلى الأخرة . رواه ابن مردویه في : a‏ کما 


) .۷۹٥١ /۲ الکامل‎ )1( 

. نسخة نور علمائية‎ .ب/٠٠١‎ /١ شعب الإيمان‎ )۲( ٠ 
..۸٩ ۸٤ التذکار ص‎ )۳( 

Y/Y الأذكار مع شرحها‎ )٤( 

6/7 الأذكار مع شرحها‎ )٥( 

۳/۱ (%0 
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في «الجامع الصغير»'“ ((وضعيفه»"» وقالا عنه: ضعيف . 


وتفسير ابن مردويه في حكم المفقود» لكن الحديث في «الكامل؛ 
لا عدي اتاد وفه مقاتل بن سليمان : کذبوه قرو 


؟ _ حديث العرباض بن سارية» رضي الله عنه : 

أن النبي بيا قال : «من صلى صلاة فريضة فله دعوة مستجابة 
ومن خحتم القرآن فله دعوة مستجابة» رواه الطبراني في «الكبير “ . 

قال ا (وفيه: عبد الحميد بن سليمان» وهو 
ضعف) اه. ) 

وفي «الجامع»» i TEE‏ و شرح الأذكار»“ قالوا: 
(ضعيف). وضعفه يتقاعد عن الجابر ؛ لأمور اجتمعت في إسناده وهي : 
أن عبد الحميد بن سليمان هو: الخزاعي أبو عمر المدني الضرير» من 
رجال الترمذي وابن ماجه» وكلمة الفصل فيه أنه ضعيف ضعف 


. ٠٠٦/۲ فيض القدير‎ )١( 

(۲) ۱۷۱/۲ برقم ۱۹۱۸ . 

. ۲٤۳۰/۰ الکامل‎ )۳( 

(6) انظر: تقريب التهذيب . 

. ٦٤١ برقم‎ ۲٥۹/۱۸ المعجم الکبیر‎ )٥( 
. ۱۷۲/۷ مجمع الزوائد‎ )٩( 

(۷) برقم ۸۸۱۸ . 

. ٩٦۷۸ برقم‎ )۸( 

(4) الفتوحات الربانية ۲٤٤/۳‏ . 
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)١(‏ وهذا ما تحرر من كلمة النقاد فيه» وهذا بسطها: قال الحافظ في «التقريب»: 
ضعيف» وقال الذهبي: في «الكاشف»: ضعفوه» وفي «المغني» قال: ضعفوه جداً» 
وقال في «تلخيص المستدرك ۲ قال ابو داود: «كان غير ثقة٤»‏ وفي 
«الميزان» لم يذكر فيه تعديلاً. ودكر جرحه عن ابن معين: ليس بثقة» .وقال مرة: 5 
وقال 2 والدارقطني وغيرهما: ضعيف . رذكر كلمة بي داود 
المتقدمة . 
وزاد ابن حجر في ات التهذيب» _ قول النسائي ضا : ا بثقة » وقال 
الأسدى: ضعيف» وقال يعقوب بن سفيان: لم يكن بالقوي في الحديث. وذکره 
ف ٠‏ باب من يرغب عن الرواية عنهم كما في «المعرفة والتاریخ .»٤٤ _ ٤۴/۳‏ 
وذکر قول الإمام أحمد: ما کان آری به بأسا وکان مکفوفاً. وقول ابن عدي: وعو 
ممن یکتب حدیثه . 
وفي : أجوبة أبي زرعة على أسثلة البرذعي قال SN ۲۴١/۲‏ زکریا این منظور؟ 
قال: واهي الحديث. ' 
قلت : عبد الحميد بن سليمان؟ ال ود الجمد اش > جاه يقول: واه). اه 
وقال الهيثمي عته في الأحاديث التي من طريقه كما في «امجمع الزوائد» 0/1 
قال : ضعيف . وقال في ٤۹/٤‏ : ضعيف وقد وثق. وقال في : &/ ETE 4v‏ 
وقال في : \Y /o‏ : ضعیف» وقال في ۱۹٤/۸‏ : وثقه أبو داود وغيره» وضعفه این 
معن وغيره. وقال في /۱١‏ ۳۱۳: ضعيف . E‏ 
وفي «فيض القدير» للمناوي ۲٤١/١‏ قال: قال أبو داود: : غير ثقة» وفي 4/ er‏ 
ذكر تضعيف الذهبي له في حديث: قيدوا العلم بالكتاب. وقد شهر به هذا ) 
الحديث . . 
هذه كلمة النقاد في : عبد الحميد» وفي أحاديث رویت من طریقه» ومنه! یتضح ما = 


A۸ 
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١‏ _ أن الجل أو الكل على تضعيفه. 

۲ إشارة أبي زرعة إلى أنه: واه. 

۴۳ _ أن قول الهيثمي «وثقه أبو داود وغيره»: لم نر من حكى هذا عن أبي داود» 
والمنقول عنه أنه قال فيه : «غير ثقة» فلعل الهيثمي تجاوز نظره كلمة «غير». والله أعلم . 
٤‏ أن ما يشير إليه الهيثمي من قوله: «وقد وثق» هو والله أعلم يشير إلى قول 
الامام أحمدء وابن عدي . وتقدم لقظهما. 

وهذان ليسا من ألفاظ التوثيق» بل يشعران بالضعف . وهما نهاية ما تم الوقوف عليه 
في ترجمته تعديلا. وإليك البيان عن هذين اللفظين . 

«(یکتب حدیثها : 

قالها ابن عدي في: عبد الحميد» وقد أدخله الذهبي في «الميزان»؛ وهو موضوع 
للمنتقدين من الرواة» وقد ذكر في مقدمته ٤/١‏ : أنه لم يدخل فيه من قیل فيه. . . 
أو: يكتب حديثه ؛ لعدم دلالتها على الضعف المطلق . 

لکن إدخاله لعبدالحميد وقد قال فيه ابن عدي «یکتب حدیثه» دال على أن اصطلاحه 
أن هذا من الضعف المطلق؛ كالشأن فيها عند ابن معين» كما قاله في ترجمة: 
إبراهيم بن هارون : 

(قال ابن معین : «یکتب حدیثه» قال ابن عدي : معنی قول ابن معین یکتب حدیثه» : 
أنه في جملة الضعفاء) اه.. 

فابن عدي إِذاً لم يوثقه. والله أعلم. 

«ما کان أری به بأسا». 

قال الحافظ ابن حجر رحمه الله تعالى م في ترجمة عبد الحميدا من 
«التهذيب» : قال أحمد: «ما كان أف تاا وکان مکقوفاًا. آه. 

وابن حجر رحمه الله تعالی ‏ اختصرهاء وهذا نصها بتمامها من تاریخ بخداد» 
14 بسنده إلى أبي داود سليمان بن الأشعث السجزي قال:(قلت لأحمد بن = 


۹ 


ثم هو من روایته عن بي حازم» وقد روی عنه آحاديث منكرة . 


ثم إن أبا را سلمة بن دينار ‏ رواه عن الغرباضن بن 
سارية رضي الله عنهء ولم يسمع منه؛ إذ أن با حازم لم يسمع من أخد من 
الصحابة رضي الله عنهم سوى : سهل بن سعد رضي الله عنه کما صرح 


س ا سليمان» هو أخو فلیح؟ قال: نعم. قلت لاد لح 
أليس أكبر منه؟ قال: إبلى» بكثير .. قلت لأحمد: كيف حديث عبد الحميد؟ قال : 
لا أدري» ا جا کا ارق فاضا وکن موتا وان ل مد ا 
فالإمام أحمد رحمه الله تعالى يقول في حديثه «لا أدري» وهي العزيمة من قوله» وما 
بعدها رأي . وأقرانه قذ جزموا بالتضعيف› على أن هذا اللفظ «ما كان أرى به :بأسا» 
كما في فتح المغيث ١‏ هو في آخر مراتب التعدیل؛ لما يشعر به من 
الضعف» فهل يعتبر بحديث من قيلت فيه هنا - عبد الحمید بن سلیمان _ آم لا؟ . 
وقد قال الإمام أحمد رحمه الله تعالى في أبي واقد صالح بن محمد بن زائدة 
المدني› كما في «التنكيل؛ ۲ :۱۰٩‏ «ما آری به بأسا». وقذ ضعفوه في 
روایته» منهم: ابن مغین» وابن المليي e‏ وأبو داود» وقال البخاري: 
منكر الحديث. وفي التقريب قال: « 

والحاصل عن هاتين الكلمتين أنه OT‏ لأولى على: ١‏ 

المطلق› وكلمة «لا أدري» في الثانية . ارت لج چا وین کل ع 
النقد الأخرينء إذ قال ابن معين» والنسائي: ليس بثقة. وقال ابن معين ايضا: :اليس 
بشيء. ومعناهما الضعف الشديد النازل إلى درجة الترك. 

وقي تاريخ بداد ١١/١١‏ شاق الطب ست عن أبن المي قوه: (لیس 
بشيء» وروی عن أبي حازم أحاديث منكرة). 
وحديثه هنا عند الطبراني عن أبي حازم» فاستقر حدیثه ا 
عن أبي حازم _ على الجادة: الترك» فلا يعتبر به في هذا الحديث. والله أعلم. 


CD 


بذلك ابن أبي حازم عندما سئل": (سمع أبوك من أبي هريرة رضي 
لله عنه؟ فقال للسائل: من حدثك أن أبي سمع واحدا من أصحاب 


النبى ية غير سهل بن سعد فلا تصدقه) أه. 
وأمر رابع أن: الفضل بن هارون» شيخ الطبراني: مجهول 
الحال"؟. 


فصار هذا الحديث لا يعتبر به. والله أعلم. 


° ے حدیث ابن مسعود› رضی الله عنه : 
عن ابن مسعود رضي الله عنه قال: (من ختم القران فله دعوة 
مستجابة)» وکان عبد الله إذا خحتم جمع أهله ثم دعا وأمّنوا على دعائه. 
أخر هة ان ال ي 4 واو ع اقا ن اة ,امد 
مقط عندهما : 
قال ابن الضريس: (أخبرنا أحمدء ثنا محمد قال: أنبا النضر بن 
وقال أبو عبيد: (حدثنا هشام» قال: أخبرنا العوامء قال هشام: 
(۱) جامع التحصيل للعلائي ص ۲۲۷ . 
(۲) انظر تاریخ بغخداد ۱۲/ ۲۷۲. 


(۳) فضائل القران - مخطوط ١/٤۷/ب.‏ 
)٤(‏ فضائل القران - مخطوط ۸/ب. 
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: آثر مجاهد بن جبر‎ ٦ 

عن الحكم بن عتيبةء قال: كان مجاهد» وعبدة بن أبي لبابة» 
وناسْ؛ يعرضون المصاحف فلما كان اليوم الذي أرادوا أن يختموا 
أرسلوا إليّ» وإلى سلمة بن كهيلء فقالوا: إنا كنا نعرض المصاحف ‏ 
فأردنا أن نختم اليوم فأحببنا أن تشهدوناء فإانه کان يقال : إذا خم القرآن 
نزلت الرحمة عند خاتمته أو حضرت الرحمة عند خاتمته . 


رواه: ابن أبي شيبة واللفظ له ٠‏ وأو عييد ا واین الرس ٤‏ 
وابن آبي داود“» والقريابي» والدارمي 
وروا مخضا ابن آبي شي 1 
(1) المصنف برقم ٠٠٠۸۹‏ . 
(۲( فاا 4 اط 
(۳) فضائل القرآن  /۷١ /١‏ أ مخطوط . 
() عزاه إليه النووي في: التبيان ص ٠۲١‏ والأذكار مع شرحها ۲٤١/۴‏ ولم آرهفي: 
كتاب المصاحف المطبوع لكن ابن القيم في «جلاء الأفهام ص ٠۲٤١‏ عزاه الى ک کتاب 
«فضائل القران لابن أبي داود». 
() فضائل القران برقم ۸۸ ٩۲ ۰٩۱ ۰۹۰ ۸٩‏ . 
0 ال ۷ ) 
) (۷) المصنف برقم ٠٠١۹۱‏ . 


والبيهقي' والفريابي"" ٠‏ بسندهم إلى مجاه قال: 

(الرحمة تل لد حتم القران) وروأه سعید بن متصور في سه 
٥٠ب‏ بلفظ : (من ختم القران أعطي دعوة لا ترد) وفي سند سعيد 
لهذا الأثر : أبو أمية» وهو عبد الكريم بن أبي المخارق: ضعيف . 

٢ C€£( (۳) . “° »‏ ي 

واشار الحافظان : النووي ¢ واین حجر »› إلى ان اة 
ا عن أبى آمامة› رضی الله عنه › قال : 
) إن النبي ييا قال : «إذا ختم أحدكم فليقل: اللهم انس وحشتي 
في قبري؟ . 

رواه الحاكم فی: تاریخه» وعنه: الدیلمی» وقد قصر 


السيوطي في: الجامع الصغيرء فعزاه للديلمي» ورمز لضعفه» وتابعه 
في : ضعيف الجامع › وقاڵ : موضوع . 


)1( في شعب الإیمان ۱/ /٠۲‏ أ مخطوط . 

(۲) فضائل القران برقم ۸۷. 

(۳) التبیان ص ١٢۱۲ء‏ والاذکار مع شرحها ۳/ ۳٤٤١‏ . 

.٠٤٠٥ /۳ بواسطة شرح الأذکار‎ )٤( 

(ه) انظر: تنزیه الشریعة لابن عراق ۰۲۹۹/۱ وفيض القدیر ۳۳۳/۱ برقم ٥۷١‏ . 
)٦(‏ كما في الجامع الصغير. 

(۷) برقم ۵۷۱ ۳۳۳/۱. 

. ٩٩۷ برقم‎ )۸( 


رام وو 
الحسن من ابي هريرة رضي الله عنه قال: حدثنا فلان. 
النبي ي أنه قال : سمع الحسن من أبي هريرة. کما في تر جمته من 
«(الميزان». | ) 

وقال المتاوي: 

(ورواه عه الحاكم في : : تأاریخه› ومن طريقه : ا الديلميء 4 
فكان ينبغي للمصنف عزوه له لكونه الأصل. ئم إن فيه: ليث بن 
محمد» قال الذهبي في «الضعفاء» : قال اين آبي شيبة تروك . وسالم 
الخياطء قال يحيى : ا 

وقال الشوكاني” 

ر إسنأده قاد وقد علم أن العزو في تاریخ 
) 


() تنزيه الشريعة ۲۹۹/١‏ . 'وانظر: المنار لابن القيم ص ٠.٠١‏ 
(۲) فیض القدیر ۳۳۳/۱ . رقم ٥۷۱‏ . 
(۳) الفوائد المجموعة ص "٠١‏ . 
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۸ زر بن حبيش» عن علي بن آبي طالب› رضي الله عنه : 

قال زر: قرأت القرآن من أوله إلى اخره على علي بن آبي طالب»› 
فلما بلغت الحواميم. . . إلى أن قال: ثم رفع علي رأسه إلى السماء 
وقال: يا زر»ء امن على دعائي» ثم قال: 

اللهم إني أسألك إخبات المخبتين. . . يا زر: إذا ختمت فادع 
بهذه» فإن حبيبي رسول الله َة أمرني أن أدعو بهن عند ختم القران. 

رواه ابن النجار"". 

والسيوطي في: جمع الجوامع» وعنه المتقي في: كنز العمالء 
يعزوان إليه في : ذيل تاريخ بغداد. 

وقد علم من مقدمة هذين الكتابين أن العزو إليه معلم بالضعف› 
وقد تتبعته في: ذيل تاريخ بغداد لابن النجار» المطبوع منه؛ فلم يتم 
الوقوف عليه فيه» فالله أعلم . 
۹ وعن آبي هريرة› رضي الله عنه : 

قال: کان رسول الله اة إذا ختم القرآن دعا قائماً. 

ا ا «فضائل القران» ولم 


. ٣٣۳ ۳٣۲/۲ کنز العمال‎ )١( 

(۲) الدر المنثور للسيوطى 1۹۸/۸ . 

(۳) فضائل القران للغافقي: باب ما جاء في الدعاء عند ختم القران» وآن رسول الله ي 
كان يدعو إذا ختم القرآن وهو قائم. مخطوطة المكتبة البلدية في الإسكندرية. 
والغافقى هو : أبو عبد الرحمن محمدبن عبد الواحد» م سنة ١۹‏ ه. 


eo 


ډک محر جه » وهذه عادته في کتابه هذا. 


س رل عل ال قال : 

کان یا إذا ختم القران: حمد الله بمحامد» وهو قائم ئم يقۈل: ‏ 

«اللحمد لله رب العالمينء والحمد لله الذي - داق اوت 
والأرض وجعل الظلمات والنور ثم الذين كفروا بربهم يعدلون. . إلى 
ار التغاء م 

رواه البيهقي في : شعب الإيمان بستده إلى علي بن لحسین 
يرسله إلى النبي بي . ثم ) .۰ 

(وهذا حدیٹث ا واسناده ضعبف » وقد تساهل آهل : 
في قبول ما روي من الدعوات» وفضائل الأعمال› ما لم یکن من رواية 
E E‏ والكذب في الرواية) اه. 

وفي سنده: عمرو بن شمر» رمي بالكذب والرفض» وفيه 
اشا جابر الجعفي › شيعي؛ والكلام فيه مشهور . ) 
ST |‏ معضل داود بن قيس : 
أن النبي کل كان يدعو عند خم القرآن: 
l/rot/ (1)‏ وانظر : فضائل القران للغافقي . ولم یذکر مخرجه. و 
العمال .١١ ۳٤۹/۲‏ وعمل اليوم والليلة للسيوطي ص .۸١‏ والدر المنثور 


للسیوطي 1۹۸/۸ . 
(۲) المیزان ۲۹۸/۳ . 


0٦ 


«اللهم ارحمنی بالقران» واجعله ل اماما 0 وهدی ET‏ 
اللهم E‏ ما دست › وغلهن تة ما جهلت › وارزقنی اذوه آنا 
الليلء واجعله لى حجة يا رب العالمين» . 


ذكره الغخزالى فى: الإحياء"» ولما ترجمه السبكي في : 
الطبقات"“ ساق الأحاديث التي لم يجد لها إسنادا في: الإحياء» وذكر ‏ 
وا ها اال . 


لكن فى تخريج العراقي لأحاديث الإحياء قال“ : 


(رواه ابو منصور المظفر بن الحسين الأرجاني› في : فضائل 
القرآن» وأبو بكر بن الضحاك في : الشمايل» كلاهما من طريق أبي ذر 
الهروي» من رواية : داد بن ق عض اف 


والزركشي في «البرهان»“ عزاه للبيهقي في «الدلائل» ولم أره في 
كتاب الدلائل المطبوع عام ١٠٠٠ه‏ وذكره الغافقي في: فضائل القرآن 
ولم یذکر مخرجه کعادته . مخطوط . فال أعلم . 
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۲ عن ثابت البناني › وقتادة» وابن عطية› وغيرهم : 


أن أنس بن مالك رضي الله عنه: ا ا و 
وؤلده فدعا لهم . ۰ : 
روأه: ابن المبارك". وابن اسي ا ابن لر 
وأبو د وابن ٠‏ الضريسن وابن اي ا والفریاب ۷ 
والدارمی*» وسعيد بن منصور 8 ( والطبران ""“ ( والأنباري"'“ غ 


قال الهيثمي : في سند الطراتف " : 


(۱) الزهد برقم .۸٠۹‏ 

(۲) المصنف برقم ۱١۸۷‏ . 

(۳) كما في : مختصر قیام اللیل للمقریزي ص ٠٠۹‏ . 

(4) فضائل القرآن ۸/ ب. 

)٥(‏ فضائل القران ٤/١‏ ۷/ ب. 

.۲٤٤/۳ في: المصاحف» كما في: شرح الآذکار‎ )١( ٠ 

(۷) فضائل القران. برقم ۰۸۳ .۸٩ ۸۵ ۰۸٤‏ بتحقیق يوسف جبریل . 

. ٤٩۹ ء٤٦1۸‎ /۲ السنن‎ )۸( 

)٩(‏ الشنن ١٠٠/ب‏ مخطوط. 

(۱۰) برقم ۰٩۷٤‏ وانظر : مجمع الزوائد ۷ وشرح الأذکار ۲٤٤/۳‏ . 

(١١)بواسطة:‏ تفسير القرطبي .۲٠/١‏ والأنباري هو: أبو بكر محمد بن القاس 
البغدادي المحدث النحوي م سنة ۳۲۸ه. له: كتاب المصاحف. كما في : E‏ 
المستطرفة ص ۷۹. 

(۱۲) مجمع الزوائد ۱۷۲/۷ : 


o۸ 


وقال ابن علان في رواية ابن ا ا (بإسنادين 
وقال الألباني في : رواية الدارمي"' : (سنده صحیح) E‏ 
أي أحد اسناديه» أما الثاني عنده» ففيه: صالح بن بشير المري› 
(Dr. . e“‏ 
وهو متروك . لظ" . 
(كان أنس بن مالك إذا أشفى على ختم القران بالليل بقى منه شيئا 
وفيه صالح بن بشير المري: زاهد ضعيف» كما في: التقريب» 
وقال الذهبي : مترول . 


(۱) شرح الأآذکار ۲٤۲٤/۳‏ . 

(۲) من تعليقه على كتاب: لفتة الكبد ص ۷. 

(۳) سنن الدارمي 4/۲ . 

. ٥٦4/١ تلخيص المستدرك‎ )٤( 
ولما كان صالحاً المري الزاهدء م سنة ١۷٠ه _ وقيل غيرها  تدور عليه أسانيد‎ 
جملة في هذا الباب» رأيت تحرير كلمة الفصل فيه» بتتبع الكلمة فيه» وفي‎ 
الأحاديث التي يعترض أسانيدها صالح هذا. وعليه:‎ 
فاعلم أنه من رجال الترمذي في حديث الحال المرتحل› وحديث التنازع في القدر‎ 
ولم يرو له بقية الجماعة شيئا.‎ 
وأن عامة ما يرويه في أحاديث الفضائل سوى رواية واحدة في مدة النفساء» ولهذا‎ 
لیس له ذکر في : نصب الراية ولا «التلخيص الحبير» ونحوهما من كتب التخريج‎ 
لأحاديث الأحكام.‎ 


10۹ 
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وهذه مواطن أحاديثه في كتب السّة e‏ مستدرك الحاكم 4 
۹ . اللالیء المصنوعة ۳۲ ٤۰‏ مشکاة المصابيح ۹/۱ العلو للذهبي 
ص ۰٦۰‏ مجمع الزوائد ۵۱/۱› ۲۸۱ ٤٦۰ ٣۳ ٦/۲ ۲۹٦۹‏ ۳/۳ 
۲۱٤/۱۰ _- 7‏ فیض القدیر للمناوی ۰۲۲۹/۱ ۳۱٤/۲ ٤٩۹‏ ۳۷۲ _ 
٤۹/٩ _ ۴‏ باب ورود الحديث للحسیتی ۷۹/۱ ۲٤۱/۲‏ الميزان 
وعنه: اللسان ١/٠١۲ء‏ موافقة الخُبر الخبر لابن حجر ص ٠٠‏ مخطوط»ء شرح 
الإحیاء للزبیدي ٥۲٤ ۱۷۷/۸ ٥۰٤/۷ ۳۹ ۰۲۹/۰ 1۹٦1/۱‏ . ,تفسیر 
الطبري تعليتق شاكر ۱۹٤/٤‏ السلسلة الضعيفة ۳٠۹ ۲۱٤/١‏ وهي من رواية 
آنس رضي الله عنه» وأبي هريرة رضي الله عنه؛ وابن عباس رضي الله عنهما› زاین 
عمر رضي الله عنهما» وسلمان رضي الله عنه» وعائذ بن عمرو رضي الله عنه. 
وحديثه في مدة النفاس رواه الطبراني كما في «مجمع الزوائد» للهيثمي ٠ .۲۸١1/١‏ 
وجميع من ذكر عدا الحاكم SSS SEE‏ 
بأنه: ضعيف» أو: و أو ضعيف متروك . 

والذي قال عنه متروك : هم : ابن الجوزي» والذهبي متعقباً للحاكم» والهيثمي ٠:‏ 
وقال الترمذي في «جامعه») (4/۲): ا 
له غرائب یغرد بها لا يتاع عليها. وفي كتب الرجال من التهذيب» وفروعه» 
والميزان» واللسان وتحوهماء لم يذكروا فيه كلمة تعديل» سوى رواية لعباس. 
الدوري عن يحيى بن معين أنه لا پس به» وفي رواية أخرى قال عنه : ضعيف .. 
وفي ثالثة قال e E‏ 
وقال البخاري والفلاس: منكر الحديث» وقال الساتي: متروك. وکا في کلمات 
النقاد التي تفيد او الاه اا فرك من أجلها. 

وللهيشمي كلمة جامعة فيه فقال في «المجمع :»۲۸١/١‏ 
(وفيه: صالح بن بشير المري› و ولم يوثقه أحد إلا ما رواه عباس عن 
یحیی بن معین: آنه لا باس به» وروی غیره عن ابن معین وغیره : : آنه نه ضعیف 
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لا تنيه: لما ذكر ابن الحاج ما يحصل ليلة الختم من البدع»› 
ومنها الاختلاط› قال : 

(فإن قيل: آليس قد روى عبد الرزاق في : اسر أن اض نن 

قلنا: هذا هو الحجة عليكم. . . وأيضاً: فإنه ما روي أنه دعاء 


ورواية «فدعا» ثابتة كما تقدم» والله أعلم . 


۳ - عن أنس بن مالك» رضي الله عنه : 
قال : كان رسول الله َة إذا ختم جمع أهله ودعا. 


متروك). اه. 

فهو متروك الحديث مع صلاحه وزهادته» والمتروك لا يعتبر بحديثه في باب 
الشواهد ولا المتابعات» وهذا يتفق مح ما قرره العلامة الألباني في «الضعيفة 
۱ ۳۰۹ خلاف ما قرره في تعلیقه على «مشکاة المصابیح ۲٢/۱‏ رقم ٩٩۸‏ 
فإنه اعتبر به؛ فليصحح› وهذا لا يشخب به على آهل العلمء كالحال في تعدد 
الروايات عن اللامام الواحد في الفقهيات› وفي رتبة الحديث الواحد» وكذا في منزلة 
الراوي» وللحافظين الذهبي» وابن حجر» في هذا شيء غير قليل يُعَلَمٌ من المقابلة 
بين : الكاشف والمغني كلاهما للذهبي» وبين التقريب والتلخيص والفتح ثلائتها 
لابن حجر. والأعذار في هذا مبسوطة . وانظر: «رفع الملام؛ لابن تيمية» لكن هذا 
يوافق لدى المبتدعة شهوة يعالجون بها كمد الحسرة من ظهور آهل السنةء ولهم في 
الإيذاء وقائع مشهودة على مر التاريخ لكنها تنتهي بخذلانهم. والله الموعد. 

(۱) المدخل ۲۹۷/۲. 
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روأه: e‏ (مسعر بن كدام» » وقال؟: (غریب من 


e‏ ایا في «شعب الإيمان» بسنده عن أبي نعيم به» ثم 
قا( . . 


0 وفي إسناده مجاهیل › e‏ رواية ابن المبارك 
عن مسعر موقوفا على نس) اه. 


۳ 
وروا ان النجار 


وقال الحافظ اين حجر ا 


(في سندذه ن يضعف› أو يجهل › والصحيح : الموقوف عن . ) 


آنس) اه. . 


وقد فات lL‏ ومن بَعده: الفتنى زو ١‏ 
أبي نعيم» والبيهقي› > واقتصرا على عزوه إلى: ابن النجارء ومعلوم آن 
العزو إليه كالعزو إلى أصله «تاريخ بغداد»؛ يُعْلمٌُ بالضعف ٠.‏ 


٠ ۴٦٠/۷ الحلية‎ )( 

(۳) شعب الإیمان ۱/ ..]/٠۲‏ 

(۳) کنز العمال .۳٤۹/۲‏ ولم نره في ذيل ابن النجار المطبوع . 
)٤(‏ شرح ابن علان على الأذکار ۲٤۷ ۲٤١/۳‏ . 

.۳۹٤ /۲ کنر العمال‎ )٥( 

() کنز العمال .۳۹٤/۲‏ 

۲( کنر العمال ۱١/۱‏ ۱۱. 
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: آثر ابن عباس» رضي الله عنهما‎ - ٤ 

عن قتادة قال: كان رجل يقرأ في مسجد المدينة» وكان ابن عباس 
قد وضع عليه الرّصد فإذا كان يوم ختمه قام فتحول إليه. 

ا وا ای وو ای د 
والدارمي“ . 

وقد ذكره القرطبي في «التذكار“ وفاته مخرجه» واقتصر 
النووي في «التبيان»“ على عزوه إلى : الدارمي» وابن أبي داود. 

وفي سنده عند من أخرجه: صالح بن بشير المري» وهو متروك 
الحديث» كما تقدم . 

ورواية قتادة عن ابن عباس منقطعة . والله أعلم. 

الخلاصة 

يتنقح مما تقدم أن الأحاديث المرفوعة والاثار عن الصحابة 

رضي الله عنهم في دعاء ختم القران» على ما يلي : 


(۱) فضائل القرآن ۸/. وعنه في: شرح الأذکار ۲٤۳/۳‏ وجلاء الأفهام ص ۲۷۸ - 
۹ ومقاصد النظر للبقاعي ۳٠٠/١‏ . 

(۲) فضائل القرآن /١‏ ١۷/أ.‏ وعنه في: شرح الأذکار ۲٤۳/۳‏ . 

(۳) في کتاب الشريعة له كما في: شرح الأذکار ۲٤۳/۳‏ . 

. ٤۹۸/۲ السنن‎ )4( 

.۷۹ ص‎ )٥( 

.۱۲١ ص‎ )0 


TY 


a‏ أول: أحاديث وآثار تفيد آن الدعاء عند ختم القرآن من مواطن 
الإجابة» وهي من رواية : نس رضي الله عنه من طريقين؛ في کل منهما 
«وضاع؟. وعطاء عن ابن عباس واسناده واه. وعن جابر وفي سندة هَن 
کنو ه. والعرياض رفي اه جروا الدب وار مجهول e‏ | 
بالانقطاع . | 


. وفي سنده انقطاع‎ E EO sg 
e : وقول التابعي : مجاهدابن جبر رحمه الله تعالى‎ 
القران) وهو أثر مقطوع» من قوله بأسانيد صحيحة.‎ 
علي ليس متها حديث يصح عن اسي کله فهي ما بین موضسع اوا‎ 
٠ ٠ ما يتقاعد عن الجابر. ولم يصح سوى قول مجاهد» رحمه الله تعالى.‎ 
ل ثانياً: أحاديث أفادت أدعية نبوية عقب الختم» وهي: حديث‎ 
أبي أمامة رضي الله عنه وفي سنده وضاع» وحديث أبي هريرة لم يعلم‎ 
مخرجه» وحديث علي بن الحسين مرسل مع ما فيه ممن رمي بالكذب‎ 
٠ والرفض» وحدیث داود بن قيس : معضل» وحدیث زر بن حبيش عن‎ 
٠ علي: رواه ابن النجار في «ذيل تاريخ بخداد» ولم نره في المطبوع مئه‎ 
SS والعزو إليه معلم بالضعف؛ کما تقدم.‎ 


0 ك“ لرواية في ضور الأملل والأولاد للختم: ثاب من قعل 
الصحابي الجليل اش رضي الله تیه »۾ وروایته له مرفوعاً لا تصح» وأثر 
اا 0 e‏ ) 


۲4 


ولعله لما كانت الرواية في هذا الباب لا يثبت منها شيء في 
المرفوع إلى النبي بء وقد خلت منها دواوين الإسلام المشهورة 
كالستةء والموطاًء ومسند أحمد - َكب المؤلفون في الأحكام ذكر 
هذا الباب بالكليةء أمثال: ابن دقيقق العيد في «الإلمام» والمجد في 
«المنتق»» وابن حجر في «البلوغ»» وغيرهم» لا يعرجون على شيء من 
ذلك. واه أعلم. 


۲٥ 


الفصل الثاني 


لم أَرَ من كلام الأئمة: أبى حنيفة» ومالك» والشافعي» رحمهم 
اله تعالى ‏ فى مشروعية دعاء ختم القران» داخل الصلاة أو خارجهاء 
شيا يؤثرء مع عظيم مقامهم في التعبدء وصدفی اللهج› لا سيما قراءة 
القران. وحتمه مره بعد أخرى› وقد ورد فی هذا عن السلف العجب 
العجاب» مما به تعلم أنهم أوتوا العلم والعمل رحمهم الله تعالى"» 
وفي بعض هذا المروي ما يستحيل وقوعه كختم القران بين العشائينء 
وقد علم أن المنقولات إنما تعرف صححتها بالأسانيد الثابتة» وعدم 
الاستحالة العقلية للمروى . 


)١(‏ انظر جملة من المروي في هذا في كتابي النووي : التبيان والأذكار مع شرحها 
وكتاب فضائل القران لابن كثير ص ١۷۲‏ 1۷۷ . وكتاب إقامة الحجة 
للكنوي. 

(۲) انظر هذا المبحث محرراً في: الكفاية للخطيب ص ٠٠٠۳ ٠٠۲‏ ومنهاج السّة 
النبوية لابن تيمية ۰۱۲۳/۲ 1۲۹. وشرح العلل لابن رجب ص ٠۲٠١ »٠٠١‏ 
والنكت لابن حجر ۲/ .۸٤١‏ والأنور الكاشفة للمعلمي. رحم الله الجميع . 
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نعم لمتأخري الحنفية : استحسان الدعاء عقب الختم فلا يمنع منه» 
كما في «فتاوی قاضي خان» ' وغیره» وعنه في شرح شرعة الإسلام»" . 
ولمتأخري المالكية: استحباب الدعاء عند الختم» كما في 
«الذكار» للقر طب ”. 
وعند متأخري الشافعية: استحباب الدعاء عند الختم» كما فى ٠‏ 
«التّيان» و «الأذكار» للنووي» و «حاشية الباجوري»”“ وغيرها. ' 
TS‏ المتأخرون في هذه المذاهب الثلاثة هو ذ في «مطلق 
الدعاء»» أما في الصلاة فلم أرَ من ذکره منهم سوی ا رحمه الله 
تعالی في حق منفرد ؛ إذ قال": ١‏ 
ا للقارىء وحده _ أن یکول في الصلاة وأنه قیل: 
يستحب أن يکون في رکعتي الفجرء وركعتي ستّة المغرب› وفي رکعتي 
5 سَّة الفجر أفضل). 

| .۷۴ شرح شرعة الإسلام ص‎ ٠ بواسطة:‎ )١( 
و 2 عاي زاده» ر -حمه الله تعالی . طبع عام ۲ ه. ا تنام‎ (۲) 

Ao cA‘ ص‎ (TT) 
| فائدة لغوية: كلما جاء على وزن (تَفِعَال) فهو بفتح أوله مثله: کار‎ . ٠١١ ص‎ )6( 
سوئ . : تلقاءء وتبيّان. وا را اخ افا‎ 


| مع شرحها.‎ ۳ (o) - 
IYT/ (VD 


. ۱۲٤ص‎ )۷( 


ونحوه في «الأذكار» TEY‏ 

(يستحب الدعاء عند الختم استحباباً متأكداً شديدا» لما 
قدمناه"ء» ولأثر حميد الأعرح" : (من قرأ القران ثم دعا؛ أمّن على 
دعائه أربعة الاف ملك) اه. 

وقال ابن قدامة الحنبلي» م سنة ٠۲١‏ ه رحمه الله تعالى“ : 

(وقال بعض أهل العلم : يستحب آن يجعل ختمة النهار في ركعتي 
الفجر أو بعدهماء» وختمة الليل في ركعتي المغرب أو بعدهماء يستقبل 
ل الل وارك الا اخ 

لکن لم يذكر أنه يدعو» ولعله مراد. والله أعلم. 

أما في مذهب الإمام مالك رحمه الله تعالى ففي «المستخرجة» عن 
ابن القاسم فال 

(سعل مالك عن الذي يقرا القران فيختمه» ثم يدعو؟ قال: ما 
سمعت أنه يدعو عند ختم القران» وما هو من عمل الناس) اه. وقال 
شار حها ابن رشد في «البيان والتحصيل» : 


(۱) الآذکار مع شرحها ۰۲٤۲/۳‏ وانظر ۲۳۹/۳ ۲۳۲۷ . 

(۲) ما قدمه من أدلة المشروعية للدعاء بعد الختم : بعض ما تقدم ذكره في هذا الجزء مع 
بیان حاله ومرتبته . 

(۳) سيأتي في آخر هذا الفصل أنه ضعيف الإسناد. 

(6) المغتي مع الشرح الكبير .۸٠۳/١‏ 

(ه) بواسطة: المدخل لابن الحاج ۲۹۹/۲ . 


۲۹ 


(الدعاء حسن» ولكنه كره ابتداع القيام له عند تمام القران» وقیاء 
الرجل مع أصحابه لذلك عند انصرافهم من صلاتهم» واجتماعهم لذلك 
عند خاتمة القران»ء كنحو ما يفعل بعض الأئمة عندنا من الخطبة على 
الناس عند الختمة» في رمضان»ء والدعاء فيهاء وتأمين الناس على 
دعائه» وهي كلها بدع محدثات لم يكن عليها السلف) اه. وهذا صريح 
من المالكية من أنهم إذا ختموا في الصلاة يدعون خارجهاء وکرهوا ما 
il at ao Ca‏ . فتأمله. 


وفي «مختصر ما ليس في المختصر» قال" : 
(قال مالك: لا بأس أن يجتمع القوم في القراءة عند من بقرتهم» 
أو يفتح كل واحد منهم فيما يقرأ قال: 
ویکره ه الدعاء بعد فراغهم) اه. 
وفي «المدونة» قإل": 
(ليس ختم القران في رمضان بسلّة للقيام). 
في مذهب الإمام أحمد» رحمه الله تعالى : 
وأما في مذهب الإمام أحمد بن حنبل رحمه اله تعالى ففيه عنه في 
مشروعية الدعاء عقب الختم _ روايات يذكرها علماء المذهب» باط 
به . 
) بواسطة: المدخل لابن الحاج ۲۹4/۲ 
۱۹٤/۱ )۲(‏ وانظر: إعلام السنن ٠٠٠/۷‏ والجراب 8 لعبد الضمد کون 
ص ۲۱۹ . 


۷٠۰ 


حرب » وأبو الحارث» ویوسف بن موسی »> وحنبل› والفضل بن 
زياد» والحربي› وسابعة في «الفائق»ء وثامنة في «الانصاف». ورواية 
لعدوس بن مالك العطار» في خصوص التقيد بالوارد في دعاء القنوت . 

وهذه الروايات في موضوعاتها على ثلاثة أقسام : 

mM‏ الأول: روابة حر ب » وأبي الحارث› ویوسف بن موسی› في 
مطلق الدعاء وجمع الأهل والأولاد. وقد ساقها ابن ا رحمه الله 
ا 
الخنمةه فقال فى رواية أبي الحارة" 

كان أنس إذا ختم القران جمع آهله وولده. وقال أي الإمام 
أحمد _ في رواية يوسف بن موسى» وقد سئل عن الرجل يختم القران 
فيجتمع إليه قوم فيدعون› قال: نعم» رأيت معمرا يفعله إذا ختم . 

وقال في رواية حرب: (أستحب إذا ختم الرجل القران آن يجمع 
أهله ويدعو) أه. 

وقال اين فداماة ومخنةال تغال ": 

(۱) جلاء الأفهام ص ۲۸۸ . الموطن السابع عشر من مواطن الصلاة عليه َيه : عقيب 
ختم القران. 

(۲) هذه في «المغني٤‏ ۸۰۳/۱. 

(۳( المغني مع الشرح الكيبر ٠/١‏ ۸۰ 
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الدعاء» قال أحمد: کان آنس إذا - ختم القران جمع ا ورل رى 
ذلك عن ابن مسعود شيره ر ورواه ابن مرفوعا. إلى 
التبي بل اها ٠.‏ 
وقال صالح بن أحمد بن حنيل' (کان أبي يختم من جمعة إلى 
جمعة» فإذا ختم يدعو ونؤش). 
لا القسم الثاني: رواية حنبلء والفضل بن زياد تب 
ورابعة في «الفائق» في دعاء الختم في التراويح قبل الركوعء أما رواية 
حنبل والفضل» فقال ابن قدامة رحمه الله تعالی : 
(فصل : في خحتم القرآن. 
قال الفضل بن زا سأآلت آأبا عبد الله فقلت : أختم القرآنء 
أجعله في الوترء أو في التراويح؟ قال: اجعله في التراويح حتى يكون 
لنا دعاء بين اثنين . قلت: كيف أصنع؟ قال : e‏ 
فارفع يديك قبل أن تركع وادع بنا ونحن في الصلاة وأطل القيام. قلت 
بم أدعو؟ قال: بما شقّت. قال: ففعلت بما أمرني»› E‏ 
قائماً ویرفع يديه . 
(۱( تقدم برقم/ »٥‏ وأن في سند انقطاع . 
(۳) تقدم برقم/ ۰۱۳ وآن سنده لا يصح لتسلسله بالمجاهیل . 
(۳) سيرة الاإمام أحمد لابنه صالح ص ١1ء‏ ومناقب الإمام أحمد لابن الجوزي: 
ص ٤١١‏ › وسير ير اعلام النبلاء للذهبي‌(۱۱/٦۲۷).‏ | 


©9) المغني مع الشرح الكبير .۸٠۴/١‏ وانظر: جلاء الأفهام لابن ال ص ٠۷۹‏ 
والانصاف للمرداوي 4/۲ 1A0‏ . ر 


¥ 


قال حتبل : سمعت أحمد يقول فى ختم القران: إذا فرغت من 
قراءة: فل أعود برب الاس € فارفع يديك في الدعاء قبل الركوع› 
قلت : إلى أي شىء تذهب في هذا؟ قال: رأيت آهل مكة يفعلونه» وكان 

قال العباس بن عبد العظيم: وكذلك أدركنا الناس بالبصرة 
ويمكة. 

ويروي آهل المدينة في هذا شيعا . وذکر عن عثمان بن عفان)“ 
أآھه. 

وأما رواية إبراهيم الحربي فذكرها القاضي أبو يعلى في ترجمته 
ا 

(وقال إبراهيم الحربي : سل أحمد عن الرجل يختم القران في 
شهر رمضان في الصلاة» أيدعو قاثماً في الصلاة أم ركع ويسلم ويدعو 
بعد السلام؟ فقال : لاء بل يدعو في الصلاة وهو قائم بعد الختمة. قيل 
له: فيدعو فى الصلاة بغير ما فى القران؟ قال : نعم) اه. 

وأما الرواية الرابعةء فقال المرداوي نقلاً عن «الفائق» ولم يذكر 

„. (۳( 

ا 


(۱) لم أر من أسند هذاء مع بالغ التتبع والمباحثة مع عدد من المشتغلين بهذا العلم› 
فالله أعلم . 


(۲) طبقات الحنابلة لأبي يعلى ٩1/١‏ . 
)۳( الانصاف للمرداوي ¥/ Ao‏ . 


¥۳ 


رے ج 


(ويسّن ختمه آخر ركعة من التراويح قبل ا وموعظته بعد 
الختم وقراءة القرآن» مع رفع الأيدي . نص عليه) اه. ك 
القسم الثالث: رواية ذكرها المرداوي في الإنصاف» ولم 
مخرجهاء من أن الإمام أحمد رحمه الله تعالی سهل في دعاء الختم في 
الوتر فقال ٠‏ (وقيل لاومامأحمد : يختم في الوتر ويدعو؟ فسهل فيه) اهى. _ 
فالإمام آحمد رحمه الله تعالی لم يقل باستحباب دعاء الختم ۴ 
الوتره بل سهل فيه: i‏ من فقهه رحمه الله تعالى؛ لأن الوتر يدعى 
ف ا کاس المشروع فيه» لا يدعو المصلي يما خطر له. ودعاء 
الختم لا يتناسب مع دعاء القنوت» فليس دعاء الختم من جنس 
المشروع في الوتر. وهكذا في القنوت للنوازل؛ يدعو من الدعاء 
المشروع بما يناسب سبب القنوت» قال شيخ الاسلام ابن اة زحمه 
لله تعالى”" : (وقد تبین بما ذكرناه أن القنوت يكون عند النوازلء وأن 
- الدعاء ذ في القنوت ليس شيئاً معيناًء ولا يدعو با حطر ل ل يدعو من 
الدعاء ارو بيا ناسب سبب القنوت» كما آنه إذا دعا في الاستسقاء | 
قايا تات المقصود» فكذلك إذا دعا في الاستنصار دعا بما يتاسب 
المقصود» كما لو دعا خارج الصلاة لذلك السبب؛ فإنه كان يدعو بما 
يناسب المقصود»ء فهذا هو الذي جاءت به س رسول اله و وسک 
خلفائه الراشدين) اه. . | 


. 1A0 / الأنصاف‎ (١) 


V٤ 


ودعاء الختم ليس من جنس الدعاء المقصود المشروع في الوترء 
لهذا فإن تحويل دعاء الختم من اخر ركعة في التراويح إلى الوتر لا يتجه 
ولا یکول ا وان استظهره بعض المعاصرين › ويرد عليه أيضا ما 
یرد على المحال مره في صل المشروعية» مما ست راه جروا في 
الخاتمة. واه أعلم. 
آحمد فی حكم الزيادة على الوارد فى دعاء القنوت› فال 

(قال عبدوس بن مالك العطار: سألت أبا عبد الله أحمد بن حنبل» 
فقلت : إني رجل غريب من أهل البصرة وإن قوماً قد اختلفوا عندنا في 
فلت فان اة فوا يفون كيف ترى في الصلاة خلف من يقدت؟ 
فقال: قد كان المسلمون يصلون خلف من يقنت وخلف من لا يقنت› 
فإن زاد فى القنوت ا دعاء E‏ 

إنا نستعينك أو: عذابك الجد» أو : نخفدء فإن كنت فى الصلاة 
فاقطعها) أه. 

وشیح الاسلام ابن تيمية النميري رحمه الله ا (سئل عمن 


. ۲۱۷ ۲۱۹ رسالة الصلاة ص‎ )١( 
ر‎ 
هذا هو القنوت المشهور بسورتي أبي» قنت به عمر رضي الله عنه في النوازل»‎ )۲( 
. ٠۷۲ ۱۷۰/۲ وانظر فی: إرواء الغلیل‎ 
وعنه مختصرا في: حاشية الروض المربع‎ .۳۲۳ ۳۲۱/۲٤ مجموع الفتاوی‎ )۳( 
. ۱۷۱ ونحوه مختصرا فی : الاختیارات ص‎ . ۲ 


Yo 


يقراً القران العظيمء أ و شيعا منه» هل الأفضل أن يهدي ثوابه رادي 
ولموتى المسلمين› بجمل وابد انه خا 

فأجاب : ادت ما وافق هدي رسول الله کل MM‏ 
الصحابةء كما صح عن النبي إل أنه كان يقول في خطبته : خير الكلام 
كلام الله» وخير الهدي هدي محمد» وشر الأمور محدثاتهاء وكل بدعة 
ضلالة» . ا ) 


وقال 2 : اجر ارون قرني ثم الذين يلونهم». 


وقال أبن عرد من کان منم مستناً فليستن بمن قد مات؛ فان 
الحي لا تؤمن عليه الفتنة» أولئك أصحاب محمد. 

فإذا ى هذا الأصل » فالأمر الذي كان ا 
المسلمين في القرون المفضلةء آنهم كانوا يعبدون الله بأنواع العبادات 
المشروعة؛ فرضها» ونفلهاء من الصلاةء والصيام» والقراءة» 
والذكر» وغير ذلك» وكانوا يدعون للمؤمتين والمؤمنات» كما أمر الله 
بذلك لأحيائهمء وأمواتهم ف صلا فل الحتارة وعد زيارة 
القبور» وغير ذلك. | 

وروي غر طا من اة اعد كز دة دع مات فا 
دعا الرجل عقب اله لنفسه» ولوالديه» ولمشایخه» وغیرهم من 
المؤمنين والمؤمنات؛ كان هذا من جنس المشروع» وكذلك دعاؤ, الم 
في قيام الليل› وغير ذلك من مواطن الإجابة) اه. 


TY 


وقال ابن القيم رحمه الله تعالى : 

(فصل : الموطن السابع عشر من مواطن الصلاة عليه عة : عقيب 
ختم القران. 
روایات أبى الحارث» ویو سف› وحرب » وحتيل› والفضل › وقول 
عباس ہن عبد العظيم› وآثر مجاهد» وحدیث ابن مسعود» وأثر ابن 
عباس › وقد تقدمت جميعهاء ثم قال : 

وإذا كان هذا من آكد مواطن الدعاء وأحقها بالإجابة فهو من اكد 
مواطن الصلاة على النبي َي3) اه. 

وفی کتاب : لفتة الكبد» لابن الجوزي› 8 

فإنى لما رُزقت شرف النكاح» وطلب الأولادء ختمت ختمة. قال 
الألبانى معلقا على قوله: حتمت ختمة : 

ا بذلك إلى أن الدعاء بعد ختم القران ترجی استجابته» وقد 
جاء في ذلك آثار كثيرة عن السلف الصالح» منها ما رواه ثابت البناني 
عن أنس رضى الله عنه فذكره _ أخرجه الدارمي بسند صحيح) أه. 


وفي شرح السفاريني لمنظومة الأداب : 


. ۲۷۹ ۲۷۸ جلاء الآفهام ص‎ )١( 
. ۷ ص‎ () 
.o۳/۲ )۳( 


YY 


ذكر الأوقات التي يستجات فيها الدعاءء وعد چا من ثلاثین 
وقتاً : (منها Nt‏ اوعقب تلاوة القران؛ لاسما ا 
دعاء الختم في السجود : 
آخرج اا في (اشعب الايمان» عن يد الله بن ا ا 
قات . : 

(أخبرنا أبو عبد الله الحافظ» أنا أبو بكر الجرجائي» ثنا يحي بن 
مان امد ا اکر أخبرني علي الناشاني» قال ٠‏ 

کان عبد الله بن المبارك يعجيه إدا ختم القران أن کون في 
السجود) اه. 

وذکره الذهبي في : : سير أعلام النبلاء". 

وفي (شعب الإيمان» أ ۱ N/ب:‏ (أن ابن بار کان إذ 

ختم القران» أك دغاءه للمؤمنين والمۇمنات). 

وعن حميد الأعرج رحمه الله تعالى قال: 

من قر أ القرأن» e‏ أربعة آلاف ملك . 


زواه الذارمي وفیه : : قَرَعَهٌ بن سويد الباهلي» وهو ضعي ف 


(۱) شعب الایمان ۱/ /۳٠١‏ ب. 
(Y)‏ 04/۸. 
(۳) سنن الدارمي ٤۷۰/۲‏ 

. التقريب لابن حجر‎ ٠ 


YA 


ولذا قال الحافظ ابن حجر رحمه الله تعالى”': (أثر مقطوع» وسنده 
ضعيف) اه. 

وقال القرطبي في «التذكار»" : 

(وقال وهيب بن الورد: قال لي عطاء: بلغني أن e‏ الأعرج 
یرید آن یختم القرآن فانظرء فإذا آراد أن يختم فأخبرني حتى أحضر 
الختمة) أه. 

ولم یذکر رحمه الله تعالی له مخرجاً حتی نتبین حاله» ولم أره 
عند غیره» فالله آعلم. 

وساق الخطيب بسنده في ترجمة البخاري من تاریخه (۱۲/۲) عن 
نسح بن سعید» قال: (كان محمد بن إسماعيل البخاري إذا كان آول ليلة 
من شهر رمضان يجتمع إليه أصحابه» فيصلي بهم ويقراً في كل ركعة 
عشرين آية» وكذلك إلى أن يختم القران» وكان يقرأ في السحر ما بين 
النصف إلى الثلك من القران» فيختم عند السحر في كل ثلاث ليال» 
وكان يختم بالنهار كل يوم ختمة» ويكون ختمه عند الإفطار كل ليلةء 
ويقول: عند كل ختم دعوة مستجابة) اه. ومن طريق الحاكم ساقه أبن 
حجر في «هدي الساري» ص ٤۸۱‏ . 

وفي «العلل للإامام أحمد ١٠٤١/١‏ قال ابنه عبد الله: (سمعت 


آبي يقول: کان معتمر آي ابن سليمان ‏ له جمة» وکان يختم کل 


. ۲٤۹/۳ الفتوحات الربانية › لابن علان‎ )١( 
. ۷٩۹ ص‎ (). 


۲⁄۹ 


e, 


لا تفتناء سبعین مر 


جمعة القران» فإذا كان يوم ختمته» اجتمع إليه ناس» ثم يدعو إذا فرغ 


من الختمة) أه. 


وکان يوسف بن أسباط رحمه الله تعالى يدعو يقول: اللهم 
5 4 


وساق اين الجوزى زحمه الله تعالی بإسناده» في ترجمة : زهیر بن 
محمد المروزي› م سنة ۲٠۷‏ أن اينه مىدا ق 
(کان أبي يجمعنا في وقت ختمة القرآن في شهر رمضان» في کل 
pe‏ تسعين ختمة في شهر رمضان) اه. 
الحخااصة 
ومما تقدم يتضح اللناظر ما يلي: 


EEE‏ أن القول بدعاء ختم القران في صلاة التراويح قبل الركوع یکاد 


EOL‏ . معلا 
نه عمل المصريْن: مكة» والبصرة. وأنه في رواية عنه: ل 
بجعل دعاء الختم في الوتر. 
4 الفضل» والحربي› قال فیهما : a‏ 
وفي رواية : ن ا القنوت في الصلاة عند من قال 
جا : إن زاد حرفا على الوارد فاقطع صلاتك؟؟ 


(۱) مختصو قيام اليل ص ٠۷‏ 


(۲) المنتظم £ . 


TA 


في (المستخرجة) عن مالك: أن الدعاء بعد الختم ليس من عمل 

الناس. 

إن نهاية ما لدى بعض متأخري الحنفية : استحسان الدعاء للختم 

وعدم المنع منه. وليس فيه الدعاء به داخل الصلاة. 

إن بعض أهل العلم ومن المالكية والشافعية قالوا باستحباب جعل 

الختم لمنفرد في راتبة المغرب أو الفجر. 

ما جاء في ترجمة ابن المبارك رحمه الله تعالى: أنه يعجبه جعل 

دعاء الختم في السجود. والله أعلم. 

كلام شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله تعالى أفاد التي : 

(أ) إن (عند كل ختمة دعوة مجابة) مروي عن طائفة من 
السلف. ولم يذكره في المرفوع. 

(ب) إل الدعاء عقيب الختم هو من جنس المشروع . 

( ج) تأكيده على الأصل في العبادات : ما وافقق هدي النبي يل 
وهدي الصحابة › رضي الله عنهم . 

( د ) ليس في كلامه أي ذكر لدعاء الختم داخل الصلاة. 

وكلام العلامة ابن القيم رحمه الله تعالى تضمن أن الدعاء عقب 

الختم من آكد مواطن الدعاء والإجابة. وذكر الرواية عن الإمام 

أحمد رحمه الله تعالى في الدعاء للختم داخل الصلاة. وما زاد. 


۲A1 


الخاتمة 
حاوية خلاصة هذا الحرء ونتائحه اللحكمية 


من مجموع السياقات في الفصلين السالفين نأتي. إلى الخاتمة في 


مقامین : 
المقام الأول . في مطلق الدعاء لختم القران : 


ل أولاً: أن ما تقدم مرفوعاً _ وهو مطلق الدعاء لختم القران 
لا يثبت منه شيء عن النبي بء بل هو إما موضوع» أو ضعيف 
لا ينجبر. 

ويكاد يحصل القطع بعدم وجود ما هو معتمد في الباب مرفوعاً؛ 
لأن العلماء الجامعين الذين كتبوا في علوم القران» وأذكاره» أمثال: 
النووي» وابن كثير» والقرطبي» والسيوطي» وتلك الحلبة» لم تخر 
سياقتهم عن بعض ما ذكر» فلو كان لديهم في ذلك ما هو أعلى إسنادا؛ 
ا 

ل ثانياً: آنه قد صح من فعل أنس بن مالك رضي الله عنه: الدعاء 
عند ختم القرآن» وجمع أهله وولده لذلك» وأنه قد قفاه على ذلك 


TAY 


حجماعة من التأابعين › کما في اثر مجاهد بن جير > رحمهم الله نخان 


ل ثالغاً: نه لم يتحصل الوقوف على شيء في مشروعية ذلك في . 
منصوص الإمامين أبي حنيفة والشافعيء رحمهما الله تعالی . 

لوی ا ی 
وأن الختم ليس سنة للقيام في رمضان. ) 

ا راشا آن جاب اجك خي الي هو في المروي عن 
e bs Ga o i UE O‏ وقرره عض 
متآخري المذاهب الثلاثة. 0 


المقام الثاني في دعاء الختم في الصلاة: 

وخلاصته فيما يلي : 

ل أولاً: أ نه ليس فيما تقدم من المروي: e‏ 
النبي مء أو عن أحد من صحابته رضي الله عنهم» > يقيد 
مو ااا ا قبل الركوع أو بعده. 4 
أو منفرد. 
) ثانياً: أن نهاية ماقي الباب: هو ما يذكره علماء ت 
الرواية عن الإمام اد u‏ الله تعالى في رواية: < ل 
والحربي› عنه - والتي لم نقف على أسانيدها - من جعل دعاء ۳ 
في صلاة التراويح قبل ارک 


YAS 


وفي رواية عنه ‏ لا يعرف مخرجها: آنه سهل فيه في دعاء 
الوتر"". 

وما جاء عن بعض أهل العلم من استحباب جعل القارىء ختمه 
في صلاة نفل» ازل لاحره ای فیس لري أو مت الجر 

وهذه مع جلالة القائلين بها لم يذكروا رحمهم الله تعالى ما يسند 
المشروعية من نص ثابت في سنده ودلالته» عن النبي يي أو عن 
صحابته» رضي الله عنهم . 

ومن خلال تتبع المروي في «الفصل الأول» من هذه الرسالة لم 
E‏ 

وهذا من العبادات الجهرية التي لو وقعت؛ ْمَل إلينا وقوعها 
واشتهر أمرها في كتب الرواية والأثر. بل في رواية حنبل لما قال لأحمد 
رحمه الله تعالى: إلى أي شيء تذهب في هذا؟ قال: رأيت آهل مكة 
يفعلونه. . . : دلیل على أنه لو كان عند الإمام أحمد رحمه الله تعالى 
سنة ماضية مرفوعة إلى النبي ياء أو متصلة العمل بعصر الصحابة 
رضي الله عنهم ؛ ؛ لاعتمدها في الدلالةء وهو رحمه الله تعالی من أرباب 
الإحاطة في الرواية. 

فلم يبق في الدلالة عنده إلا عمل المصْرّين: مكة والبصرة. وكم 
لأهل كل مصر من عمل لم يتابعهم عليه أحد. مثل أهل مكة في عدة 
مسائل كما في «أخبار مكة» للفاكهي (۳/ .)4١ ٩۲‏ 


(۱) تقدم ص 4 


TAs 


ا يان العمل في العبادات : 

وعليه: O OT PRE‏ حیث 
يتصل بعصر التشريعء كتوارث مقدار الصاع 2 النبوي وأعیان 
الا ونحو ذلك . 

کر غ آل اعا ف اعا ااا اا 
والمحدثين: حيث تکون عضادته لحديث ضعيف» تلقته الأمة بالقبول. 
كن هنا لم يكن نقل لعمل متصل بعصر النبي إل وصحابته رضي اله 
عنهم» ولا عاضد لحديث في الباب وتلقته الأمة بالقبول؛ ففات إذا 
ل sS‏ 
ان ال رخ الله تعالى وهو عالم المدينة في زمانه. كره 
الدعاء بعد الختم مطلقاء وقال: ماهو من عمل الناس. 
وظاهر من هذا ا ال اتر عن عر العا ف هة 
عنهم والمتحرر عند علماء الأصول: أن جريان العمل فيما لا يتصل بعصر 
الصحابة رضي الله عنهم لا يعتبر حجة في التعبد» ولا يلتفت إليه؛ 
لقاعدة : «وقف العبادات على النص ومورد»" افو ا 
مالك رحمه الله تعالی آنه لم یکن محل اتفاق بعدهم» رضي الله عنھ ٩‏ 
ومذهب الجمهور من آهل العلم: الاب بات ن 


)۱( انظر: إعلام ا 1 
(۳) انظر: إعلام الموقعین .٠۹٤/۲‏ 
(۳) انظر: التنكيل للمعلمي:٠/۲۳.‏ 


A“ 


رضی الله عنهم . في ذلك فقَط» كما فرره شیخح الإسلام اين تيمية 
ر حمه الله ف (صحة أصول مذهب آهل المدينة»» مع الأخحذ قو 
الاعتبار بما هو مقرر فى: أصول الحديث» والفقه» من أن الصحابي إذا 


رای خلاف ما روی؛ فالعبرة بروایته لا برآيه. 


وأن الصحابي أيضاً: إذا رأى رأياً صح عنه» وثبت في المرفوع ما 
هو على خلافهء فالأخذ بالثابت المرفوع هو المتعين. وإذا كان هذا في 
حق الصحابة رضي الله عنهم وهم أبرّ الأمة قلوبا فكيف بمن تأخر عن 
طبقتهم؟ ومعلومة وجوه الاعتذار في هذا عن الصحابة رضي الله عنهم» 
وعمن بعدهم من أهل العلم كما في «رفع الملام عن الأئمة الأعلام) 
لشيخ الإسلام ابن تيمية٠‏ رحمه الله تعالی . 

ومعلوم أيضاً أن المنتسب إلى مذهب» كالحنفي والحتبلي مثلا 
لو ترك في مسألة مذهبَ إمامه؛ لقيام الدليل على خلافهء فإن هذا هو 
عين التقليد في صورة ترك التقليدء لقول كل إمام: (إذا صح الحديث 
فهو مذهبي) ولهذا کان شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله تعالى يأخذ 
من وقف الحنابلة لانتسابه إلى المذهب» ولم تكن اختياراته مخرجة له 
من المذهب» كما حكاه تلميذه ابن القيم عنه في «إعلام الموقعين) . 

والخلاصة : أنه ليس من دليل لهذه الرواية عن الامام أحمد رحمه الله 
تعالی سوی عمل ا في : مكة» وأنه منقطع الاتصال بعصر 
() ص 4-۲۳ ٠‏ 


TAY 


الصحابة رضي الله عنهم . وأن التابعين اختلفوا؛ فقال مالك رحمه الله 
تعالى : ليس عليه عمل الناس . فال الأمر إلى قاعدة العبادات من وقفها 
على النص ومورده» را نص هنا فبقي الأمر على البراءة 0 
المشروعية» والله لله أعلم. 
ثل“ افاس ايا وهو الدعاء في الصلا: ا 
الركوع | TE‏ من إمام أو منفرد لم يثبت فيه شيء عن النبي 5ء 
بل لم يرو فيه شيء ٍ ولا عن صحابتهء رضي الله عنهم؟ ؟ ٿم تعمر به 
«المحاريب» بدعاء فيه ما هو متکلف مسجوع» غير مأثور» يشغل نحو 
ساعة من الزمان» لى بصوت التلاوة وآداثهاء وتحرير امي يون 
عن ظهر قلب» أو في رسالة ربما وصلت E‏ آي تعدل 
تلاوة حمسة أجزاء من کتات الله تعالی و رفع الأيدي' وسح 
e‏ د اله ين ماموم N‏ 
زت ازا ی ف رلاناد تسمع تاشجا ولا ناا یکا 
من مأموم أو إمام» زاھ يقول : < رار کت شرن عل جر ارا 
خلشعامتص دعام حضية أل . . . € الاية. 
ا اسراب 
(۲) انظر: ا تاي من هلد الأجزا الحديية في سح الرجه بایدین ند رفمیا 
للدعاء. 
(WW‏ اخراص وانظر: سير أعلام النبلاء .۳٠٠/۳‏ 


TAA 


ومن طریقه: ابن عساکر"» عن محمد بن زياد قال: رأيت أبا أمامة 
رضي الله عنه ‏ اتی على رجل وهو ساجد» يبکي في سجوده» 
ويدعو ربه» فقال أبو أمامة: (أنت» آنت» لو كان هذا في بيتك). 

إن أمراً شأنه كذلك لا يتعبد به إلا بنص ثابت في سنده ودلالته» 
والنص في هذا عن النبي بء أو عن أحد من صحابته رضي الله عنهم 
لم يحصل بعد التتبع البالغ» وعدم وقوف الحفاظ الجامعين على شيء 
في ذلك كما تقدم؛ يدل على عدم وجوده. ورحم الله الإمام أحمد» 
إذ في رواية عَبدوس عنه: أن الإمام إن زاد حرفا في دعاء القنوت على 
الوارد - فاقطع صلاتك؟ فكيف بدعاء يستغرق نحو ساعة من الزمان لم 
يرتبه النبي بيه ولا شيئاً منه» لختم القران؟ 

ورحم الله الإمام أحمد» إذ في رواية أبي طالب عنه: آنه لم 
يستحب وصل ختمة بأخرى» قال ابن قدامة: (لعله لم يثبت فيه عنده آثر 
صحيح يصير إليه). وهذا من الإمام أحمد رحمه الله تعالى» من شدة 
قفوه الأثر» وأن الرآي يرد إلى السنن. 

ورحم الله ابن المبارك» إذ يعجبه جعل دعاء الختم في السجود؛ 
ولعل هذا لعدم ثبوت شيء فيه عنده» ولعموم الحديث الصحيح: «وأما 
السجود فأكثروا فيه من الدعاء فقمن أن يستجاب لكم». وأنت قريب العهد 
فيما مضى في المقدمة عن أبحاث الختمء من أن بعضها سنة؛ لقيام الدليل 
عليه . والبعض بدعة؛ لعدمه. والبعض لا يشرع؛ لضعف الخلاف . 


)1( تاریخ ابن عساكر ۸/ /٠٠١‏ ب نسخة الظاهرية. 


A۸4 


وأن مدرك الحكم في الجميع في دائرة القاعدة بتوقيف العبادات 
على انص ومورده» وقد 5 من 8 اخ ا ر لغب 


وبعلك 
آلا یعود دعاء لخم في سلا التراوبح وبهذه الكيفية بالتاثیر على 
قاعدة العبادات من آنها. تو قيفية لا تكون إلا بنص؟ 


وعليه : فإن خلاصة النتيجة الحكمية في هذين المقامين تتكون في 
أمرين : ) 

ل الأول: أن دعاء القارىء لختم القرآن خارج الصلاة» وحضور 
الدعاء في ذلك: أمر مأثور من عمل السلف الصالح من صدر هذه 
الأمةء كما تقدم من فطل نس رضي الله عنه وقفاه جماعة من التابعينء 
والامام ا في رواية : حرب وآبي الحارث ويوسف بن موسى» 
رحمهم الله أجمعين. ولأنه من جنس الدعاء المشروع. وتقدم قول ابن 
القيم رحمه الله تعالى : (وهو من اكد مواطن الدعاء ومواطن الإجابة): 
3 الثاني: آن دعاء ختم القران في الصلاة» من إمام أو منقرد» 
قبل الركوع آو بعدهء في «التراويح » او غيرها: : لا يعرف ورود شيء فيه 
أصلا عن النبي لا ول عن أحد من صحابته مسنداً. ون قاعدة ‏ 
العبادات : وقفها على النص ومورده في محيط أمور ستة: (سبب العبادة» . 
وجنسها» وصمتهاء وقدرهاء وزمانهاء ومكانها» وقد علم أن دعاء 


۳۹۰ 


الختم» قد اتفق سببه في عصر النبوة ‏ خارج الصلاة _ ذلك أن الوحي 
اكتمل نزوله في حياة النبي بء وكان جبريل عليه السلام يعارض 
النبي ية في كل رمضان مرة» فلما كان في السنة التي توفي فيها ئي 
عارضه مرتین. ومع هذا فلم يؤثر أن النبي ييه دعا بعد الختم. فهذا 
مما انعقد سببه ولم يفعله ب إذ لو فعله َه فأين النقل له عنه كيد؟ 
ودونه خرط القتاد. وقد علم أن السكوت في مثل هذا الموطن والترك: 
كالنص؛ فلا یشرع . 

ومن مقتضيات الشهادة بأن محمدا رسول الله بي أن لا يعبد الله 
إل بما شرع على لسان رسوله ياف قال الله تعالى: « وما اندم ارول 
دوه . . . 4 الاية. وهذا العمل مما لم يعلم وروده عن النبي بلا ؛ 
فلا يشرع إذاء في أصح قولي العلماء» رحمهم الله تعالی . 

وما حررته هنا: هو نظير ما قررته في «الجزء الثاني“ من 
الأجزاء الحديثيةء في مسألة: مسح الوجه باليدين بعد رفعهما لدعاء 
القنوت في الوتر؟ من أنه لا يشرع المسح داخل الصلاةء وهو اختيار 
جماعة من محققي العلماء» منهم: شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله 
تعالى» وأبو المعالي الجويني» وقال"' : 

(لما في استعماله فيها من إدخال عمل عليها لم ثبت به آثر) اه. 

وأما خارج الصلاة فقد عمل به جماعة من السلف من غير التزام له 


(۱) طبع مفرداً عام ٤١٤٠ه.‏ 
(۲) طبقات الشافعية /١‏ ۸4. 


۲۹۱1 


هذا ما يظهر لمقتضى الدليل والتزام قاعدة التعبد. قال شيخ 
الإسلام ابن تيمية رحمه الله تعالى في نصرة هذا المنهج": (وليس. 
لأحد أن يحتج بقول أحد في مسائل النزاع» وإنما الحجة النص 
والإجماع» ودليل مستنبط من ذلك تقرر مقدماته بالأدلة الشرعية 
لا بأقوال بعض العلماء؛ فإن أقوال العلماء يحتح لها بالأدلة الشرعيةء 
لا یحتج بھا على الأدلة الشرعية» ومن تربى على مذهب قد تعوده 
واعتقد ما فيه وهو لا يحسن الأدلة الشرعية وتنازع العلماء - لا يفْرّق بين 
ما جاء عن الرسول وتلقته الأمة بالقبول بحيث يجب الإيمان به» وبين ٠‏ 
ا الد بيش ااا بجر ازيح إا عة يه رن كان . 
لا فرق بين هذا وها لم يحسن أن يتكلم في العلم بكلام العلماء». ‏ 
وإنما هو من المقلدة الناقلين لأقوال غیرهم؛ مثل المحدث عن غيره» 
والشاهد على غيره لا يكون حاكماًء والناقل المجرد يكون حاکیا 
لا مفتيا) اھہ۔ 


والمأمول من التاظر في هذا الجزء أن لا يغلبه شيوع العمل عن 
ملاكة» والانفكاك منها يحتاج إلى ترويض النفس» وإلزامها بالسنن. 


OA EAN مهم‎ ۲٣٣/۱ وانظر منه:‎ T/7 مجموع الفتارى‎ )١( 
e «fe 4/۸ » مهم‎ o1 __.0 ۲ مهم ۰ - ۱۹4 مهم‎ 
٠١س‎ ۴ فتاوی ى الشيخ عبد الرحمن بن سعدي ص‎ ۰٤١١ _ ٤۰۹/۲۱ للذهبي‎ 
i زات ا ا‎ 


۹۲ 


وهذا نهاية ما تم الوقوف عليه والتوصل إليه» مع بذل الوسع في 
التتبع › فمن کان عنده فضل علم نافع عن صدر غني بالتقوی؛؟ فلیرشد 
إليه وأجره على الله» فكم ترك الأول للأخرء ملتزماً جادة أهل العلم من 
الأخذ بالدليل» مع وافر التقدير لأئمة الإسلام وفقهائه الأعلام» وسلوك 
سبيلهم في دلالة العباد إلى السنة» وتصحيح السير إلى الله تعالى على 
وفقهاء وأن الفعل غير المشروع ية عليه وإن كثر فاعلوه» كما حرره 
العلماء» ومنهم العلامة ابن مفلح الحنبلي رحمه الله تعالی في «الاداب 
الشرعية ۲۹۷/۱ ٠۲۹۸‏ فانظره؛ يفتح لك إلى الخير أفقا. وال 
الموفق والمعين» وصلى الله وسلم على نبینا ورسولنا محمد وعلی اله 
وصحبه ومن تبعهم بإحسان إلى يوم الدين. وانتهى رقمه في الثلث 
الأخير من ليلة الجمعة ۷/۹/۱۱١١٤٠ه.‏ 


فوائد مود قثلة 


وهذه «فوائد موقظة» يناسبُ السياق التذييلٌ بهاء وهي : 


الموقظة الأولى 
عن الكمال بن الهمام› رحمه الله تعالی 

قال المناوي رحمه الله تعالى في افيض القدیر ۱/ ۲۲۹): (تنبيه: 
قال الكمال بن الهمام: ما تعارفه الناس في هذه الأزمانء من التمطيط› 
والمبالغة في الصياح› والاشتغال بتحريرات النغم أي في الدعاء _ 
إظهاراً للصناعة النغمية لا إقامة للعبودية» فإنه لا يقتضي الإجابة بل هو 
من مقتضيات الرد. 

وهذا معلوم: إن كان قصده إعجاب الناس بهء فكأنه قال: اعجبوا 
من حسن صوني ودحريري . 

ولا أرى أن تحرير النغم في الدعاء ‏ كما يفعله القراء في هذا 
الزمان - يصدر ممن يفهم معتى الدعاء والسؤالء وما ذاك إلا نوع 
لعب؛ فإنه لو قدر في الشاهد: سائل حاجة من ملك: أدى سؤاله» 
وطابه» بتحرير النخم فيه» من الخفض والرفع» والتطريب» والترجيع› 


. 0 


كالتغني: نسب البتة إلى قصد السخرية واللعب» إذمقام طلب 


الحاجة: التضرع لا التغني. فاستبان أن ذاك من مقتضيات الخيبة 
والحرمان) انتهی. e‏ 


۲۹٦ 


الموقظة الثانية 


في دعوة الأئمة والموذنين - إلى التخلص من تقليد الأصوات فلو 
يعلم الإمام مثلاً ما في ذلك من إثارة شعور المصلين» بل وتأذيهم؛ 
لخجل بعد السلام من الصلاة أن يستقبلهم» وفيهم من ينظر إليه نظر من 
ر حاله . وعليه: فعلى من وفقه الله» وتشرف بإمامة المصلين في أي 
من بوت الله تعالى ‏ والإمامة طريق إلى الجنة بإذنه تعالى ‏ : أن يأخذ 
بداب التلاوة الشرعية المعروفة في كتب اداب تلاوة القران» من: 
إرسال الصوت على ما يسّر الله له» بخشوع» وحسن أداء» وترتيل› 
وترك التكلف بالأداء والتجويد» هذا هو ما يعرف من هدي السلف من 
الصحابة رضي لله عنهم فمن بعدهم» أما تقليد الأصوات في القراءة 
فلا» وعلى المثبت الدليل . وقد بسطت هذا وله الحمد ‏ في كتاب : 
«بدع القراء». وفقنا الله وإياكم لصالح القول والعمل. 


۹۷ 


الموقظة الخالثة 


في إيقاظ من يقنت في الوتر - إلى التقيد بالواردء وإن زاد على 
(V0... 6 ' 4‏ . 

الوارد في تعليم النبي ية للحسن كما في السنن "“ فليكن .من جنس 
الدعاء المشروع في القنوت» أخذا بمجامع الدعاء من الأدعية الواردة 
عن النبي ب . وأن يترك الأدعية المخترعة المسجوعة المتكلفة. ‏ ` 


. ٠١۳/۲۱ الفتاری‎ )۱( 


الموقظة الرابعة 


في النهي عن تتبع المساجد طلاباً لحسن صوت الإمام في القراءةء 
قال محمد بن بحر كما في «بدائع الفوائد :٠١١١/٤‏ 

(رأيت أبا عبد الله فى شهر رمضان وقد جاء فضل بن زياد القطان 
فصلی بأبي عبد الله التراويح› وکان حسن القراءة» فاجتمع المشايخ 
وبعض الجيران حتى امتلأ المسجد» فخرح أبو عبد الله فصعد درجة 

ما هذا؟ تدعون مساجدكم وتجيئون إلى غيرها؟ فصلى بهم ليالي 
ثم صرفه كراهية لما فيه يعنى من إخلاء المساجد» وعلى جار المسجد 
أن يصلي في مسجده) اه. 

وفي مبحث سد الذرادً ٠‏ من «إعلام الموقعين ۲۳/ ۰ قال اين 

(الوجه الرابع والخمسون: آنه نهى الرجل أن يتخطى المسجد 
الذي يليه إلى غيره» كما رواه بقية عن المجاشع بن عمرو عن عبيد الله 


۲۹۹ 


عن نافع عن ابن عمرا عن النبي ڳا. يسل أحدكم في المسجد لني 
يله » ولا بتخطاه إلى غيره؟. 


وما ذاك إلا أنه u‏ إلى هجر المسجد الذي يليهء وإیحاش و 
الإمام. ) ) هم 


(وإن كان الإمام لا يتم الصلاةء أو يرمى ببدعة» أو يعلن بفجور؛ 
فلا بأس بتخطيه إلى غيره) اه. وعنه في «الهدية العلائية ص »۲۸٤‏ 
للرهاي. والمديت اكور وواه اراي في «الازيطا کا اد 
«الجامع الصغير» و «کنز العمال »٦٥۹ /٦‏ و (مجمع الزوائد» لهمي 
وقال : sS‏ 


ا لم أ من ا آه. u‏ الطبرانى ا ي لعج ) 
الكبير» OD‏ 


وعزاه في «صاحيح الجامع؛ إلى الطبراني في «الكبير» وتمام 
والعقيلي . وعن نوفل بن إياس قال : (كنا نقوم في عهد عمر بن الخطاب 
رضي الله عنه في المسجد» فيفترق ههنا فرقة» وههنا فرقة» وكان الناس 
يميلون إلى آحسنهم صوتاًء فقال عمر : آراهم قد اتخذوا القران اغاني»؛ 
آما والله لإن استطعت ا فلم یمکٹ إلا ثلاث لیال حتی امر أ 


صلی بهم 


"o 


رواه البخاري في «خلق أفعال العباده ص ١١ء‏ وابن سعد في 
«الطبقات» .)١١ /٠(‏ والمروزي في «قيام الليل . 

وما نبهت على هذا إلا لأنه أخذ يمثل في زماننا هذا ظاهرة لها 
صفة التكاش والفضائل لا تدرك بارتكاب النواهي» مع أنه «فتنة 
للمتبوع». والله تعالى أعلم. 


الفهتارس 


فهرس الآيات القرانية . 
فهرس الأحاديث النبوية . 
فهرس الاثار . 

فهرس الكتب . 


فهرس الأماكن . 
فهرس الشعر . 
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امن حرج مع جنازة من بيتها: . .» r E E IC‏ 
امن زار قبر الوالدين أو أحدهما. . E ٠.‏ 
«من زار قبري وجبت له شفاعتي . . .» A‏ 
من السنة في الصلاة المكتوبة » إذانهض الرجل . . LEAS VASA ٠.‏ 
«من صلّى صلاة فزيضة فله دغرة مستجابة . . .› 2 EV OSES‏ 
«من صلی على جنازة فله قيراط . . .» E ANS RES‏ 
«من صلى في مسجدي أربعين صلاة. . N E a a ٤.‏ 
«من فصل بيني وبين الي بعلى لم ينل شفاعتي» موضوع NE‏ 
«(من قرا حتی ختمه کانت له دعوة» e NETO OO DEALS‏ 
[ن] . | 
اتی هرل ا 4 لن الج ر هر معا ر ا 11٩‏ 
«نهی رسول الله َو أن يعتمد الرجل على يده. . OCONEE seers ٠‏ 
انهى رسول الله بها أن يعتمد الرجل على يديه . . E ٠.‏ 
انهى ب عن بيعتين في بيعة .'. . » TET ETTI TTT‏ ۳ 


«النهى عن لى الواجد. . .» ' N N Ll e‏ 
[ هھ ] _ 


[ و ] 


N SR . . «وإذا رفع رأسه من السجدة الثانية»‎ 
aN ws tetera as .... ). . «وإذانهض نهض على ركبتيه.‎ 
O al RS ........ ٠... «واعتمدعلى الأرض!‎ 
eae REE O a 


E SES ONE «وأكذب الناس الصناع»‎ 

«وأما السجود فأكثروافيه من الدعاء. . .» IAN LIVERS AL REA‏ 

«ونهانا عن اتباع الجنائز. . E SO ٠.‏ 
] [ 

ES SELLS OASIS LESER Ss لاي بل يبايع على الإسلام»‎ 

1 O O O ٠. . تبادروني بالقيام والقعود.‎ 

NIE CITI O ICDC TO ٩. . لا تجلس هکذا.‎ « 

VLEET KUNDEN oar ORES ٠. . ۵ل تسترواالجدر»ء من نظر.‎ 
] ى‎ [ 

«يا رسو ل الله َة إنى أكون فى الصيد. . EID Mss KEES TENSE ٠.‏ 

«يا رسول الله اة كيف أقول إذا زرت القيور. . .“ E E‏ 


10 


طرف الأثر 


[1] 


(اخترت علينا أبعدك الش) 


(إذا أفلس أو مات. . .) 
(إذاختم القرآن. . .) 
(إذا خحتمت فادع بهذه) 
(إذافرغت من قراءة. 
(إذاكان يوم أحال. . .) 


e 


(إذا كثر الملاحون. . .) 
(إذا مطله لا يرجم على صاحبه إلا. . .) 

(اللهم إني أسألك إخبات المخبتين. . .) 
(اللهم نشكو إليك هذا الغثاء) 


(اللهم لاتفتًا. . .) 


(إنا كنانعرض المصاحف. .:.) 


(إنها ليست سنة الصلاة . 


Ce 


e 


(۳( 
فهرس الاثار 


۳۹٦ 


القائل 


علي 


مجاهد 


شريح والشعبي والنخعي ' :۳۷ 


رقم الصفحة ‏ 


طرف الأثر القائل رقم الصفحة 


ست 


(إني رجل غریب . . .) عبدوس ¥9 
(أن ابن عمر کان یبسط يديه . . .) یحیی بن سعید YY‏ 
(أن فاطمة بنت محمد (رضي الله عنها) كانت تزور قبر. . .) 1۲٥‏ 
[ د ][ 
(الدعاء بعد الختم ليس من عمل الناس) مالك ۰ YA TAI‏ 
(الدعاء عند ختم القران) أنس بن مالك ۸1 
[ ر ] 
(رأيت ابن عمر إذاقام من الركعتين اعتمد. . .) الأزرق ۱A۷‏ 
(رأيت ابن عمر وابن الزبير يدعوان. . .) وهب ۸۱ 
(رآيت ابن عمر يعجن في الصلاة. . .) الأزرق VY‏ 
(رأیت رسول الله ك يفعله) ابن عمر ۷۲ 
(رأیت معمراًيدعو بيديه . . . فيمسح وجهه. . .) غیذالرزاق ۷۷ 
(الرحمة تنزل عند ختم القران) مجاهد or‏ 16 
(رَفع علي رأسه إلى السماء. . .) زر بن حبیش ۲ 
(رفع يديه ولم يمسح) أحمد ۹۲ 
(صدق أبو هريرة) عائشة ۳۲ 
[ ق ] 
(قرأت القران من أوله. . .) زر بن حبیش Yoo‏ 


۳1¥ 


1A۸ 


طرف الأثر 
[AJ]‏ 
(کان ابن مسعو د إذا ختم) ۲٥١‏ 
(كان نس إذاختم . . .) VY CTV YA‏ 
(كان يعجن في الصلاة. . .) ابن عمر 1٤‏ 
(الكقالة والحوالة سواء) الحسن وابن سيرين ٠١١‏ 
(کنا مع ابن عمر . . . فمربمکان. . .) مجاهد e‏ 
[ ل[ ا 
(لا بأس أن يجتمع القوم في القراءة. . .) مالك Ve‏ 
(لا توی على مال مسلم. . .) النخعي ۳% 
(لايرجع على صاحبه إلا أن يفلس . . .) علي ES‏ 
(لقد فرطنا في قراريط كثيرة) ' ابن عمر 1Y‏ 
١‏ (لم أجد له ثبتا) ابن المبارك AY.‏ 
(لوشهدتك لمازرتك) . عائشة 1۴ 1۰ 1۳۲ 1۳6 
(ليس ختم القران في رمضان بسنة للقيام) مالك 2 
(لیس على حق رجل مسلم تویٌ. . .) الشعبي ۳ 
(لیس علی مال امریء مسلم توی) عثمان e‏ 
] م [ ) e‏ 
(ماسمعت أنه يدعو عند ختم القران) مالك 4 
(ماعلمت) مالك AY‏ 
(من ختم القران أعطي دعوة. : .) مجاهد o‏ 


طرف الأئر القائل رقم الصفحة 


(من ختم القران فله دعوة. . .) أبن مسعود o!‏ 

(من قرآالقران ثم دعا. . .) حميد الأعرح 14 YA‏ 

زهن کان گی مسا ١‏ :) انت شاود ۲۷٦‏ 

(ميعاد ما بيننا وبينهم أن يجلسوا. . .) ا ت ۳٤‏ 
[ ن ] 

(نعم» ينبغي آن يفعل . . .) أحمد ۳٤‏ 

(نهينا عن اتباع الجنائز) أم عطية ۳111 
[ و ] 

(والله لاأرجع إنلم. . .) ابن مسعو د ۳ 

(ونهانا عن اتباع الجنائز . . .) أم عطية ۱۲۲ 
[ ي ] 

(يا زر آمّن على دعائي) علي ۲00 

(يتخارج الشريكان. . .) این عباس ۳٤‏ 

(یدعو بیدیه عند صدره. . .) معمر VY‏ 

(اغو رانا ت أبو كعب والحسن ۷۸ 

o eo® 


۳۱14۹ 


)€( 
فهرس الكتب 


[Î] 
.۸١ : أداب الدعاءء لابن عبد الهادي‎ 
.۲۹۳ »۲۳۹ الآداب الشرعية» لابن مفلح : ت ۲۳۲ ت‎ 
. الإبانة » لابن نصر السجزي : ۷ه‎ 
| , ابن قيم الجوزية » حياته وآثاره: ه‎ 
aE 41 ٠١ إتحاف السادة المتقين إحياء علوم الدين» للزبيدي: ت‎ 
.۲٣۰ ت‎ 
۳۱ اإجابة لإيراد ما استدركته عائشة على الصحابةء للزركشي:‎ 
. ۲۲۳ الأحکام» لابن دقيق العید:‎ 
. ١١۷١ » ٦٤ الأحكام» لعبد الحق:‎ 
Ye OIE: إحياء علوم الدين‎ 
. Ao: أخبار مكة» للفاكهي‎ 
۷ : احتلافات الموظات› للدازقطني‎ 
۸۹ ۷۳ : الأدب المفرد» للبخاري‎ 
.۲۹۹ ۲۹۸ ۰۲٤۹۰۹۰ ۸۷ ۸٩ الأذکار» للنووي»‎ 
.۲۲۰ ۸۱ ۱۷٤ ۱۷۰ 11 ۰0۸ : إرواء الغلیل‎ 
۸٦ إزاحة الغطاءء لحماد الأنضاري:‎ 


۰ 


ا 


الأزهية في الأدعية ء للزركشي : ۸١‏ . 

أسباب ورود الحديث» للحسيني : ت ۲٠۰‏ . 

الاستذکار» لابن عبدالبر: ۳۸۰۳۷ 

أسد الغابة» لابن الأثير :ت ٠١‏ . 

الإصابة» لابن حجر : ۰1۹٩ ۰٩۸‏ ۰۱۷۰ ۱۸۹ . 

الاعتبار» لأبي بكر الحازمي: ٠١١‏ . 

إعلام الموقعین› لابن القیم : ۰۷۲ ۰۲۳۰ ۰۲۳۹ ۰۲۸۲ ۰۲۸۷ ۲۹۹ . 
ألفية السيوطي : ۲٠۸‏ . 

ألفية ابن مالك : 11۹ . 

الإلمام» لابن دقیق: ۲٦١‏ . 

أمالي ابن حجر : ۵۴ ٦‏ . 

أمالي ابن الشجري : ۲٤٤ ۲٤۳‏ . 

الأم» للشافعي: ٠٤۹‏ . 

الإنصاف في معرفة الراجح من الخلاف» للمرداوي: ۰۷۹ ۰٩٤ ۰٩۳ ۰٩۲‏ ٩۹ء‏ ١١٠١ء‏ 
YE۷۱‏ 

إيضاح الإشكال»› لابن سعيد الأزدي: ٤٤‏ › 1۷ . 


[ ب ] 
بدائع الصنائع : ت ٠٤‏ . 
بدائع الفوائد» لمحمدبن بحر : ۲۹۹ . 
البدر المنیر» لابن الملقن: ۰۱۷۳ ۲۱۷ . 
بذل المجهود: ۲۲١‏ . 
البرهانء للزركشي : ۲١۷‏ . 
بلوغ الأماني » حاشية الفتح الربانيء للساعاتي: .۷٤ ۷١‏ 
بلوغ المرام» لابن حجر : ت ۲٠١ ۰۱۳۹ ۰٩٥ 6۸ ۱١‏ . 
البیان والتحصیل» لابن رشد: ۲۹۹ . 


۳4 


E 


تاج العروس» للزبیدي : ۲۰۷ » ۲۱۲ » ۲۱۷ . 

تاریخ ابن شبّة: ت ۱٠۹‏ : 

تاریخ ابن شاهین ؛ ۱۷۹ . 

تاریخ ابن عساکر : ۵۷ ۰۱۹ ۲٤۳‏ » ۲۸۹ . 

تاريخ الإسلام» للذهبي: ۲٠٠‏ . 

تاریخ الحاکم : ۲۵۴» ٠٠٤‏ . 

تاریخ الخطیب البغدادي: ۰۱۸ ۰۲۰ ۲۱ ۲۲ ۲۵ ۴۹ ۲٤۲‏ ت ۰۲٤۹‏ ت 
۲ 4 
التاريخ الكبيرء للبخاري: ١ه‏ » ۸ . 

تاريخ المدينة التبوية: ت ٠١١۹‏ . 

لتبیان» للنووي: ت ۰۲۳١‏ ت ۰۲۳۲۸ ۲۴۳ ۰.۲۹۸ 

التجرید: ۲۸. 

طبر ارا او 2 

. ٥۸ ٤٩ » ٤٥ ٤۳ : التتحفة» للشوكاني‎ 

تنحفة الأبية في من نسب إلى غير أبيه» للفيروزابادي جت ۱۷ . 

بالا عرق عار الاأروى 

تحفة الأشراف» للمزي: .۲٤‏ 

التحقیق» للنووی: ۰۸۱ ۹۱ 

تحقیق مسند الامام آحمد لأحمد شاکر : ۱۸ء ۲۲ ۲۷.۲٤‏ ۲۹ ۱۹۳ . 
تحقيق مسند الإإمام أحمد» للحسيني : 1۸ . 

تډريب الراوي» للسیوطي : ٠۵۹‏ . 

التذكار» للقرطبي : ت ۰۲٤۹۰۲۳۹‏ ۰۲۹۸ ۲۷۹. 

تذكرة الحفاظ» للذهبي : »٩۷‏ ۷۲. 

الترغیب والترهیب» للمنڌری: ۲۳» ۲۰۹ . 


TY 


تصحيح الفروع » للمرداوي: ٩۳‏ . 

تعليق الغماري على النصيحة: ٠٤‏ . 

التفريج في أصول العزو والتخريج: ت ٠١‏ . 

ر او ا 

تفسیر أبن مردویه: ۲٤٦‏ . 

VA YE VY VY OF c1 oY c1 التقريب› لابن حجر : 64 0> ا0‎ 
c14° IAA IAA CIA: <۷4 AY (AV 414 CAY CY AeA C11۸ 
. ۲٣۹ ت ۲۵۰ ۲۵۹ ت‎ ۲٤۸ ت‎ 

التقريب» لعلوم ابن القيم : ١‏ . 

التقنين والإالزام: ت ٠١١‏ . 

تكملة طرح التثریب: ۰۲۹ ۴١‏ . 

التلخيص الحبير› لابن حجر : ت AYY 14 IY <17 ° 04¥ «0۰ ۳۳ v1‏ 
.TIACTI1 014۷< 1۹41 110‏ 

تلخيص المستدرك للذهبي : ۰٦۰‏ ۰۱۸۰ ت ۲۲۹ ت ۲٤۸‏ . 

تنريه الشربعة» لابن عراق: ۲٠١٤‏ . 

تنقیح الرواة شرح المشکاة: ۰۱۱۹ ۰۱۹۲ ۰۱۹۰٩‏ ۱۹۷ . 

التنکیل :ت ۲٠۰‏ . 

تهذيب التهذیب› لابن حجر : ۰۱۱٩ ۷۲ 1۳ ۰٩۲ 0۱ 0٩‏ 0۱1۱۷ ۸ ت 4۸ 
ت 6۹ : 

تهذیب سنن ابي داود» لابن القیم: ٠٠١١۱۳٤١۱۲١ ۰۱۱٩‏ . 

التهذيب» للنووي : 1٥۸‏ . 

التوضيح » للشويكي : ٩٤‏ . 

¢ A4 (YAY 1A0 CIAE IAT «(1۸1 <17° <11۸ 011¥ الثقات» لابن حان:‎ 
. ۰ 


YY 


[ج ] 
جامع الأصول» لابن الأثير : VE CVV coA TAYE:‏ 
جامع وسنن الترمذي : NT EE CTT Yo YE OTT oTY e1 1۹ NY‏ 
TET ANV oA Not Vo AYE Ne INE CTA T8 «84 «6A‏ 
الجامع الصغیرء للسیوطی؛ ٤٦‏ ۳ ۰0۸ ۷۱ء ۹۱ ٤۷ ۲٤‏ ۳ ۰ 
جامع العلوم والحكم» لابن رجب: ۲٠۷‏ . 
الجامم الكبير» للسيوطي: ۲٤٠‏ . 
الجرح والتعديل» لابن أببي حاتم : ۱۸٩ ۰۱۸۲ ۰۱۱۷ ۰1۲ ٩‏ ۱۹۰ . 
جلاء الأفهام» لابن القیم : ۱۹۹٩‏ . 
جمع الجوامع › للسيوطي: ›٠٠٤‏ ۵ . 
الجوهر النقي» للترکماني: ۰۳٦‏ ۳۷ » ۳۸ء ٠١۳‏ . 


[ح1 

حاشية أحمد شاكر على المسند = تحقيق مسند الامام أحمد. 
حاشية الأحوذي = عارضة الأحوذي . 
حاشية أمير علي » على التقريب : ۸ . 
حاشية الباجوري : ۲٦۸‏ .. 
حاشية صحیح ابن خزيمة: ۲۱۲ . 
حاشية الفتح الرباني = بلوغ الأماني . 
الحاري» لاير١١١١‏ . 
حسن الأثر » للبيروتي : ؟. 

حسن الأسوة» لصدیق حسن خان : ۱۳۹ . 
حلية الأولياءء لأبي نعيم' ت ۳۴ ۳ ۲ 


[خ ] 
خاتمة الديوان في الضعفاء: ٠۸۸‏ . 


Y4 


الخطیب فی دیوان ختم القران: ت ۲۳۸. 
خحلاصة البدر المنير »› لابن الملقن : 1¥( TIA C1۹‏ . 
الخلاصة› للنووي : ۰ . 


[ د ] 


الدعاء» للطبراني : ٩۷‏ . 

الدعرات الكبير› للبيهقي : ۷ 

الدلائلء للبيهقي : ۲٠۷‏ . 

دليل القاري» لعبد الله بن غنيمان: ت ٠١‏ . 
الديوان في الضعفاء: ۱۸۸ . 


[ ذ1[ 
ذخائر المواريث › للنابلسی: ۲٤‏ 9۸ › ۷۹ 
ذیل تاریخ بغداد» لاہن النجار: ۲٣٤ ۲٠٣۰١‏ . 
| ر[ 


الردود:١٠.‏ 
رسالة البيهقي إلى الجويني : ۷۹ .۸٤‏ 
الرسالة المستطرفة » للكتاني: ۷ء ٦۷‏ . 
رفع الملام عن الأئمة الأعلام: ۱۲۱ ت .۲١۱‏ 
الروضة› للنووي: ۰۹٦ ۰٩۰‏ ۹۷ . 
[ ر ] 
زاد المعاد» لابن القیم : ۰۹۲ ۰۲۰۰ ۲۲۲۰۲۰۸۰۲۰۷ . 
الزهد» لابن المبارك: ت ۲١۸۰۲۲۰۵‏ . 
رش ال غل الى ١۷‏ 
زوائد سنن ابن ماجه = مصباح الزجاجة» للبوصيري . 


Yo 


الزواجر»› لابن حجر : ۱۳۷ 1 


] س‎ [ 
. ۲۲۹۰۲۲۵ ۱۳۹ ۰۹۰ ۰۵۸ : سبل السلام» للصنعاني‎ 
فر السعادة اروز ا:۸۷‎ 
. ۱۷١ ۷٤ ء٦٦‎ 5۸ » ٥٤ : للألباني‎ ٠ السلسلة الصخيحة‎ 
۴ A34 CITE CI CAY co NET o السلسلة الضعيفة» للألباني:‎ 
TG O YEE 1۹0141 014° CAV YAT IAS AE ۸1 
NIECE fo EY (4 (Yo (f YF «(۴ ۰,۲1 ° ۰1۹ ۰1۷ سنن ابن ماجە:‎ 
) Yo f: ANerdor. ۱۱۳٦ 
MoV 4. AVE o FF 2(۹ 0V og سن نى‎ 
TIT AIT oT olo Y JetNet Nore 111 
. ۲٣۳ ۲۵۸ ۲٥۲ ۱١٤ ۰۱٥۳ ۰۱1۹ ۰۱۸ : سنن الدارمي‎ 
. ۲١۸ ۱٩۷ سنن سعید بن منصور:‎ 


AS hk ce¥Y {VY fo (EFT TT oTYT oT C1۹ CIA: السئن الكبرى › لت‎ 
OY AIAY NoAc\NoVcVoTlo leo Nef o APVUITE OMT OAV ۹° 


TN AY 8 

السنن الكبرى» للنسائي : E‏ 

les ATA ATE AYY Ne A YP oY I 1۹ ۱۷ سثن النسائي:‎ 
Ye MoV No 181 
۲۷۸۲٤۳ 1۸۹ ۱۸۰ 1۷۹ ۰۱۷۸ 1۷ » 6۷ : سیر آعلام النبلاء» للذهبي‎ 


[ ش ] 
الشذرات : ۱۸١‏ . 
شرح الإحياء» للمرتضى.= إتحاف السادة. 
شرح الأذكار» لابن علان = الفتوحات الربانية. 


ل۳ 


شرح الثلائیات : ۲٠۸‏ . 

شرح السنة» للبغوي : ۳٤ء 9۸)٥۳ ٤٩‏ . 

شرح شرعة الإسلام» لعلي زاده: »۹٩‏ ۲۹۸ . 

شرح المازري على صحيح مسلم : ۹ . 

شرح معاني الاثار» للطحاوي : ٠١۷ ۱5١ 1١٤) 4٥۰‏ . 
شرح منظومة الآداب» للسفاريني : ۲۷۷. 

شرح المنهاج» للجلال المحلي: ۱١١۹‏ . 

شرح المهذب» للنوي =المجموع . 

شرح المواهب» للزرقاني: ۲۲٣‏ . 

شرح نخبة الفكر» لابن حجر : ۱۸١‏ . 

شرح الهداية: ۲۲١‏ . 

شرح الوجيزء للرافعي = فتح العزيز. 

شرح الوسیط› لابن الصلاح : ۱۹۲ ۱۹۳ ۱۹۰ ۰۱۹۷ ۰۲۰٤۰۲۰۴‏ ۲۱۷. 
شرعة الاسلام: ٩٩ء‏ ۲۹۸ . 

شعب الإيمان» للبيهقي : ۲٣۹ ۰۲۰۳ ۰۲٤٦ › ۲٤٤ ۰ ۲٤۲‏ ۰۲۹۲ ۲۷۸ . 
شفاء السقام: ۱۷۸ . 

شمامة العنبر : ت .۸٦‏ 

الشمايل» لابن الضحاك: ۲٠۷‏ . 


[ ص ] 
الصاحبي ۰ لابن فارس: ۲۰٠‏ . 
الصارم المنكي› لابن عبد الهادي : ۱۷۸ ۰ ۱۸٤‏ . 
صحة أصول مذهب آهل المدينة» لابن تيمية : ۲۸۷ . 
صحیح ابن حبان : ۰۲۲۳ A Aof! ۱٣١‏ 
صحيح ابن خزيمة : .TIYToTIICT Ac Voce Aoft Aol \e‏ 


¥ 


er 1 AYY FA (FY «FE 1 «۳ «۲| ۰1۹ 17 صحيح البخاري:‎ 

TTT AAA IAN MA 
.۲٠۹ صحيح الترغيب والترهيب» للالباني:‎ 

صحيح الجامع الصغیر : ۲۲ ۲۱۲ .٠٠١‏ 

Ek of IT ITE A۲ INAN: صحیح مسلم‎ 

. ۹ 

صفة صلاة النبي » للألبائي: ١٩٤۱ء‏ ۱۷۳ ۲۲٢‏ . 

الصلاةء لابن القیم: ۰۲۰۰ ۰۲۲۱ .۲۷١‏ 

CALA VAY EV fe EY: صلاة الوترء للمروزي‎ 


ن صيانة صحيح مسل لابن الصلاح :10۹ . 


[ ض ] 
الضعفاءء للذهبي : .٠٠٤‏ 
ضعيف الجامع : 4 Tor (TEV To E‏ 
[ ط ] 
الطبقات» لابن سعد: ۱ 
طبقات السبكي : ۷۹ء Y۷‏ 
طبقات الشافعية» ا ۲ 
طبقات المدلسيء : ۷1 
طرح التثریب» لابن زين العراقي: ۳۰ .۴١‏ 
الطرق الحكمية» لابن القيم : ٠١۸‏ . 
[ ع ]| 
عارضة الأحوذي شرح سنن الترمذي : ۰۲۲ ۲۴۳» ۹٩ء .۲۳٠‏ 


. ۱۸١ العبر:‎ 


4 


العدة» لأبي الحسن الحنبلي : ۲۲٤‏ . 
عمود الجواهر المنيقة: ١‏ . 
العقيدة الطحاوية: ۲۲۸ . 
العقيدة الكلوذانية: ۲۲۸ . 
العقيدة الواسطية: ۲۲۸ . 
العلل» للامام أحمد: ۲۷۹ . 
العلل » لابن أبي حاتم : ٠٦٠٥۷ ٤١‏ . 
العلل الكبرى» للترمذي: ۲٠١‏ . 
العلل المتناهية» لابن الجوزي: ۲٤۳ ›٦٦‏ . 
العلوء للذهبي : ت ۰ . 
عمدة القاري ٠‏ للعيني : ۲۰۳ . 
عون المعبود: ۰۸۹ ۲۱۲ . 
]غ[ 
الغاية القصوی » للبيضاوي : ۰۱۷۲۳ ۲۰۲ ۲٠٤»‏ . 
غريب الحديث» لأبي إسحاق الحربي: ›۱۷٩ > ۱۷٤ ۰۱۷۲ ۰۱٤٩‏ ۱۷۷ ۹۲ 
TAY‏ 
الغنية لطالبي الحق› لعبد القادر: ٦۹ء‏ ت ۲۳۸ . 
[ ف ] 
الفائتق » للزمخشري : ۰۲۱۴ ۰۲۷۱ ۲۷۳ . 
الفتاوی»› لابن تیمیة: ۱٤۷ ۸٩‏ ۰۱۸۱ء ۰۲۰۸ ت ٣۳۷ ۲٣۴١ ۲٣٤‏ ت ۲۳۲۹ 
.TAYcTVo o TVE‏ 
فتاوی فاضي خحان: ۲۹۸ . 
الفتاوى الموصلية » للعز بن عبد السلام: ۸٩‏ . 
فتح الباري شرح صحيح البخاري : 117« IV NMA cos TA CTY TT of CTA‏ 


۹ 


C4 Ye 144 1۹ AA AY IY N AA IAA NA VY 
.۲٣۱ ت‎ ٣ 

. ۱۳۸ ۹۷ ۰٩٩ ۰٩۰ ۰۷۰ ۰1٤ : الفتح الربانيء للساعاتي‎ 

فتح العزیز شرح الوجیز: ۱۹۳۰۱۹۲ ۲۰۳۰۲۰۲۰۲۰۱ ۲۱۷. 

فتح القدير: ٠,۳٤‏ 

الفح الكبيرء للنبهاني : ١٤ء‏ ۸ه . 

فتح المغيث» للسخاوي : ۱۸٤‏ ت ۲٠١‏ . 

الفتوحات الربانية » لابن علان: ت ١۱ء C۹۱ AY ۸٩‏ بٿ YEY cE CYTE‏ 
فتیا فقیه العرب»› لابن فارس : ٠.۲۱۹‏ 

الفردوس › للدیلمي: ۰۹۷ ۲٤۳‏ . 

.٩٩ ۰۹٤ ٩۳ ۰۹۲ ۳ : الفروع‎ 

فضائل القرانء للأرجاني : ۲٠۷‏ . 

فضائل القران» لابن الضریس : ۰۲۰۱ ۰۲۰۵۲ ۰۲۰۸ ۲۹۲۳ . 

فضائل القرآن» للغافقي : ۲۰۵» ۲۵۷ . 

فضائل القرآن» للفريابي : ت 0( oA (Yor (To‏ 

فضائل القران» للقاسم بن شلام : ۰۲۵۱ ۰۲۵۲ ۲۵۸ ۲۹۳ . 

فضائل القران» لابن کثیر : ۲۳۷ . 

VO VENI (OAR «(81 (80 ٠۴ : فض الوعاء» للسيوطي‎ 

فهارس البخاري» لرضوان: ت ٠١‏ . 

الفوائد المجموعةء للشوكاني : ٩۷‏ . 
فیض القدیر شرح الجامع الصغیر : ۰۳۱ ٥۲ ٤١‏ ۳ہ ۵۸ں ۵۹ ۸٥‏ 4۷ ۱ ا 
e YI TEA TAA!‏ | ) 


[ ف ] 
القرى»ء للمحب الطبري : ۹۷ . 
قضية التعالم وأٹرها السيّیء على الفکر والکتاب: ۲۲۹. 


۳۰ 


القواعد: ۱۸۸ . 
قیام رمضان› للمروزي: ٥۷‏ . 
قيام الليل › لمحمدبن نصر المروزي: ۳١١ ›٥۷‏ . 
[ ك ] 
الكاشف. للذهبى : ۷٥ء‏ ١٦ء‏ ۲ 01۷۹4 X1۸4۰0‏ ت ٤۸‏ ت . 
الكامل» لابن عدي: .YEVCTETOIAY CIA › ۱٨۷‏ 
كشاف القناع › للبهوتي : ۳۹ 
کشف الأستار» للبزار: ۰۲۲ ۰۲۹ ۰۲۷ ۱۵۹ ٠١۰‏ . 
كشف الخفاء » للعجلونى : YI CTA‏ 
كفاية الأخیار: .۹١‏ 
الكناية والتعريض للثعالبى: ۲۹۷ . 
الكنز الثمين › للغماري: ٤٦‏ . 


Tirr Yoo ¥Oo MV ooAceoV (af cfETET™T <14 CAA : كنز العمال‎ 


[ ل ] 


اللالي المصنوعة: ت ٠٠١‏ . 

اللباب» للمراغي : ۲۸ . 

اللسان» لابن حجر : ۲۹١ ۲٤۹ 1۸۳ ٥٥١ ۳٤‏ . 
ان الت ۷:0 

لفتة الكبد» لابن الجوزي: ۲۷۷ . 


[e] 
. ۲۱۸۰۲۰٤۰۲۰۳ ۱۷۳ المبسوط› للسرخسىی:‎ 


المجتبى » للنسائى = السنن الصغرى . 
المجروحين › لابن حبان : TET ONAL ONY ce‘ fo fF‏ 


۳۴۳۱ 


ت بار ا 
مجمع البحرين في الجمع بين المعجمين :14 

مجمع الزوائدء للهیٹمي : ۲۱ » ۰۲۸ EV AA ٥٤ ۲۸ ۲۹ ۰۵٤‏ 
ت ۲٤۸‏ ت ۲۹۰ ۳۰۰ ۰ 
المجموع على المهذب» للنووي: ۳۱ ۸ ۹۰ ۹۱ ۱۵۸ ۰۲۰۱ ۲٠۲‏ 4 
۷ . 
النحن للا ت ا 
المحكم في اللغة» للمغربي : ٠۹٤‏ . 
المحلی» لابن حزم: ۱۲ ۰۳٤‏ ۳۹ء ۳۷. 
المختارة» للضياء : ۱١۲‏ : 
مختصر إيضاح الإشكال ءللسيوطي : ۷ . 
مختصرقیام اللیل» لابن نصر: ت ۲٠١‏ . 
تخ ال ا ا ر ا 
مختصر المقريزى لصلاة الوتر : ٤١‏ . 
مختصر السنن» للمنذري: .۷١‏ 
مختصر الوسيط = الغاية القصوى 
المدخل » لابن الحاج المالكي : ۰۱۳۸ ت ۲۳۸ ت ۲۷۰ . 
المدونة: ۲۷١‏ . 
المرعاة: ٠١۹‏ . 
المستخرجة: ۲۹۹ ۲۸١‏ . ) 
المستدرك» للحاكم: 1۸« « AHN AV CV oV cof cto «Ef «fF‏ 
eG OTHMAN Nef NTT OATE AYe A‏ 
مسد ابن راهویهء ٤٥ ٤۳‏ . 
مسند الإمام أحمد: 141۸“ +۴« |1 Ne Ve AEE EF Fo cE oY‏ 
11e Yo TI AAV TONE IY Nef Nee AEA ATIMA‏ 


YY 


. ۱١١ ۰۱٥۹ ۰۲۷ ۲۹ ۰۲۲ مسند البزار:‎ 

مسندالحارث بن بي آسامة: ۲۷» ۲۸ . 

. ٠١١ ۰٠٥٤ : مسند الدارقطني‎ 

مسند السرا ٠١١‏ .. ) 

ك مسند الشافعي : ۱۸ ۰›» ۰۱۹ ۲١١‏ . 

اف الها 1۸ 

. ۲٣۱ )ت‎ ۲٦۰ ت‎ ۷۱ ۰٥۸ ۰٤٩ : المشكاة» للتبریزي‎ 

المصاحف للأنباري: ۲٥۸‏ . 

_ المصاحف» لابن آبي داود: ۲۵۸ . 

مصباح الزجاجة في زوائد ابن ماجه» للبوصیري: ٥۲ ۲٦۰۲۰ ›» ۲٤‏ . 

مصنف ابن أبي شیبة: ۰۱۲ ۰۱۳ ۰۱۸ ۲۱ ۳١‏ ۳۸ ۰ ۱ا ۲ا ۹۲ 

.ToA (YoY oYFo GTI 

CIARA 114 (VY VE fo FA TY cT" f° 1۹ OIA : مصنف عبد الرزاق‎ 

۲۹ 

المطالب العاليةء لابن حجر : ۰۲۷ ۰۲۸ ۹٤‏ . 

معالم السننء للخطابي : ۰۲۹ ۰۳۳ ۲۰٠۹۰۳۵‏ . 

معجم الأدباءء لیاقوت : ۲۰۷» ت ۲۳۸ . 

معجم السقر» للسّلفي: ٦۹‏ . 

. ٠٠٠ ۲۱۹۰۱۹۸ ۰۱۹۷ ۰۱۹٦ ۰۱۸۷ » ٥۷ : معجم الطبراني الأوسط‎ 

معجم الطبراني الصغیر: ۱۹۷ . 

clot «101 «(19° «07 «0° cof c4٤ c٤۳ o۸۹ c۱۸ معجم الطبراني الکییر:‎ _ 
Tr cTOATEVCTI101140111 11° Ce Nee 

.TEAG IAY \loe¥Y Io oAoo Nef col ole : المعرفة والتاريخ» للبيهقي‎ 

ب المغني» للذهبي : ٦١٠١‏ › ۲ ۰۹۷۹ء ت ۲۹۱ 


المغني على الإحياءء للعراقي : 0۸» ٦۷‏ . 


YY 


المغني» لابن قدامة: ۳1ء ۳« 71« ¥4(« YY TA AF «(A‏ ۴۵ ت ۲٤۸‏ 
n 4‏ م 1 
متاح البخاري › a‏ 

مقتاح صحيح البخاري› للتوقادی: ت ۱۹ . 

اتقام ل اها ين 

المتتخب» للجرجاني : ۲٠١‏ . 

منتخب مسند (عبد بن حمید): ۱۷٤‏ . 

المنتقى» للمجد: ٠.٠٠١‏ 

١٤: المت‎ 

منحة المعبود: ۲١‏ 

. .١١١ ء١۹۳۷ المهذب:‎ 

EE مراف الو ال لابن حجر‎ 
EE C1 IAA AA VF «(31 «11 «08 0 0 ۰ الميزان» للذهبي:‎ 
۰ e eT ER1 


الموسوغة الفقهية للحوالة: .٠٤‏ 
موطأ مالك: ۱۷ء ۱۹ . ٠‏ 


الموضوعات» للفتني : ۵۸ . 
[ ن ]| 
النجوم الزاهرة» لابن تخري بردى : ¥ 
نخبة الفكر » لابن حجر : .ATAIYY‏ 
نزل الأبرار» لصدیق خان .٦ ٦٥ 1٤ 0۸ ۵٤ ٤٩ ٤٥::‏ 
نشوار المحاضرة» للتنوخی : ۲٠١‏ . 
نصب الرايةء للزیلعی : ت ٤۸ ۰ ٤٥ ۰۱٥۰‏ ۰0۸ ۷۱ ۰۱۹۸ ۰۱۹۹ 
النصح الخالص في الرد على مدعى رتبة الكامل الناقض : ۸٦‏ . 


i: 


النصيحة» لابن قدامة: ۵۸ء ٤‏ . 
النظائر : ١‏ . 
النکت الظراف» لابن حجر : ۰۱٦۷ ۰۲۴٤‏ ۰۱۸۰ ۱۹۸ . 
النهاية » لابن الاثیر: ۱۹۳ . 
النور المستبين: ۲١۸‏ . 
نيل الابتهاج » لأحمد بابا: ت ٠١‏ . 
نيل الأوطار» للشوكاني: ۲۴۳» ٠١‏ . 
[ هھ ] 


هداية الباري» للطهطاوي : ت ١١‏ . 
الهدية العلائية ء للبرهانى: ٠٠١‏ . 
هدې الساري : ۲۷۹ . 

[ و ] 


الوجيز› للغزالی: ۰۱۷۳ ۰۱۹۲ ۱۹۳ »> TTT o4‏ 
الو سط » للغرالی : ۰۱۷۳ ۰۱۹۲ ۰.۱۹۳ TEYO YoY ۰ ۱۹۷ ۰۹4۹4٥5‏ 
وفيات الأعيان» لابن خحلكان: ٦۷‏ . 


ro 


(o) 


[13 

آبي اللحم: 1۸ 1۹ ٠.۷١‏ 

۹٤۰۹۲ ۰٦۱۰٥۳ الاجري:‎ 

ادم (عليه السلام): ٠۲٠‏ . | 

الالوسي محمود: (ت ..)١١‏ 

إبراهيم (عليه السلام): ٠١١‏ . 

إبراهيم بن البغدادي الحربي الحنبلي (أبو 
إسحiاق():‏ 1(« AYY (IE Y‏ 
AY AAA AVY VT Ve‏ 
YAS OYVY OYVY ONY OY‏ 
۴ ) 

إبراهیم التیفي : ۰۲۵۱ ۲٠۲‏ . 

إبراهيم بن سعيد الجوهري : 1۹ : 

إبراهيم بن عبد الرحمن الحصين : (ت ۹۸). 

إبراهيم بن عبد الله المخزومي : ۲٠١‏ . 

إبراهيم بن عبد الله الهروي : ۲۳ . 

إبراهيم بن علي بن الشاه: ٤۸‏ . 

إبراهيم بن يزيد الخوزي : ..٥٦‏ 

إبراهيم بن يعقوب الجورقاني: ٠٦٠ ٠9۸‏ 
il‏ 


ر 


أبي بن كعب: ۱۸٤‏ . 

آبیض بن حمال : ۲٤‏ . 

الأئرم: ۳۷ء ۳۸. 

أحمد بابا التميكتي : (ت .)٠١‏ 

ادبن آ نخ :۹۸ 

٠ء۱۹‎ ۱۸)١١ ء۱١ أحمد بن حنبل : (ت‎ 
ETT OTT Ye TE OY oY 
CATV VY VY Ve fe ff 
ATE AF AY AVY CAE AI 
Ye MNE ONY AN OY 
ATT Fe AYY I1 14 
A Moef Yo AE NET 
OTYYT TINY oY AAV A7 
re TE Yo oY YP 
1Y (%0 ofoY YEY oFPY 
TV OYVE CTV oYVY VY 
(YA YAS YAY CTA 4 
| 1۹4 ۹° A4 (AV 

أحمد بن الصديق الغماري : (ت ١٠ء‏ ١١)ء‏ 
E cf‏ 6 ) 


۳٦ 


أحمد بن محمد بن ثابت الخزاعي : ٠٠١‏ . 

أحمد بن محمد بن حامد العدل (أبو حميد) : 
YT °‏ 

أحمد بن محمد الجرجاني الثقفي : ۲٠١‏ . 

۰۲۹٤۲۷۲٤-1۸ أخم ب خمد اگ‎ 
CIT 1۳۹ 1A 1Y ce cf 
.TTVOTTTNE 

أحمد بن عاصم البلخي : ٠۸۸‏ . 

أحمد بن عېد الله : ۲٣٤‏ . 

أحمد بن القضل البرونجردي: ٤٩‏ . 

أحمد ين نجدة: ٤۸‏ . 

أحمد بن يحيى الصوفي : ٠١١‏ . 

الأحوذي: ۲۳۰۲۲ . 

الأزرق بن قيس الحارثي: 1۷۳» ۷١۱۸ء‏ 
TET °‏ 

آزهر بن جمیل : ۲۷ . 

أسباط أبو اليسع البصري : ٠۸۸‏ . 

إسحاق بن إبراهيم بن مخلد بن راهویه: ٤۳‏ » 
VAce’ EA CEV fe‏ 1° 

إسحاق بن بهلول: 1٩‏ . 

. ٠٤٤ الإسفراییني:‎ 

إسماعيل بن أمية: ٠١١‏ . 

إسماعيل بن عبد الله الغزال: ۲۲ . 

إسماعیل بن مسلم: ۲۷» ۲۸ . 

إسماعيل بن غصن : ۱۸ . 


الإأشبيلي = عبد الحى الإإشبيلي . 


›١٤١ c۷٤ 17 0۸ ٥٤ ۲١ الألبانی:‎ 


c1¥Y° <14 ATE cAI ce 
cAI <¥ AYE IVT A¥Y 
c14 CIA CIA cIAo0e AMA 
1° «c۹4 (AA <14¥ 14۹7 


VV oTo\ OTYE oY 11۹ 
. ۲٠۸ الآنباري:‎ 
۰۱۸۷ ء۱۲١۹‎ ۰۱۲۳ ء۱۱۱١‎ : آنس بن مالك‎ 


Yé TET oYEYT oY o1 
cTTY «TTY cTo4 (Yo offo 
cCTAT cCTVY ofVY OTVYI oft 
9 

آمیر علي : ۱٥۸‏ . 


أيوب الراوي: ۱۸۳ . 
إمام الحرمين = الجويني . 
[ابن] 

۷۱ ء٥۸‎ ۲۸ ۰۲٤ (۱١ ابن الآثیر : (ت‎ 
¥< VE 

ابن إسحاق = محمد بن إسبحاق بن إبراهيم 
الثقفي . 

ابن الأعرابي: ۲۱۳ . 

ابن الترکمانی : ۳١‏ » ۳۸ء ۱۹۳ ۱۹٤‏ . 

ابن تغري بردی : ٦۷‏ . 


ابن تمیم: ۱۱۲ . 


۳۷ 


° MIT ONIY OI ° ۹ : أبن تيمية‎ 


ATF ATI ATA C1۲9 
eV MEV MET ATT F€ 
CPV To. YA oYYe oT°A 


YAY CYTAIETAY TAY TV Vf 


ابن الثلجي : ۲۲۸ . 

ابن الجارود: ۲٣۰۲۵‏ . 

ابن جریج :۰۷۷۰ ۲۱۲ . 

ابن جریر: ۱۲۲ . / 

cTVY (TEY 1 ء٠۳ إن الجوزي:‎ 
° 

٥۷ ٥٥ ۵۲ 6٩ ء٤١‎ : ابن أبي حاتم‎ 
14 ATOY 

ابن الحاج: ۰۱۲۳ .۲٣۱‏ 

ابن بي حازم: ۲٠۵۱‏ . 

ں٤۳‎ ۲۷ ء۲٣ ابن حبان (آبو حاتم): ۱۳ء‎ 
TY coo cof cof cor EV «f0 


AINE NIY VY NN oT o1 
ATI 114۸ IY NI1 18° 
CAE IAT AMAS oN alet 
c4 CIA CIAY IAT (148° 
EY 


۲٤ ۲۳») ابن حجر العسقلانى : (ت‎ 
«210۹ £“ CTA TY of CTA TY 


TY e1 «oA «(8" «8° «of «° 
11٦ C{YOVA (VE YY CTT «(1© 


ATA AFY AFe AIA 1۷ 
AW WY OY NN 
AA AVA AVY ANV YY 
AAA CAAT ONA AAT 1۸1 
141 40 NAY ° ۹ 
«1۲ 1۹ 1۹44 ۷ 


۹ 
VATS CTY (oF 

ابن حجر الهيتمي الشافعي : ۱۳۷ » ۱۳۸ . 

ابن حزم: ۱۲ ۰۳۲ ۳۹. 

ا 

YAY ETI 1 


o6 c\of o\ol (Alo 


ابن خحلکان: 1۷ . 

ابن داسة البصري: ۰۸۰ ١۱٠۲ء‏ ۷ 
ابن آبي داود: ۰۲۵۲ ۲۵۸ ۲۹۳ . 

ابن دحية: ۱١١۷‏ . 

ابن دقیق العید: ۲۲۲۳ ۲٠١‏ . 

ابن رافع = محمد بن رافع النيسابوزي . . 
e‏ 
ابن رجب الحنبلي : (ت .۲٢۹۷ ») ۱٩‏ . 
ابن رشد: ۲۹۹ . 

ابن رشید العطار: ۲٠۰۹٣۰۱۵۹‏ . 

ابن الریر: ۲۲۲٤۸۱‏ 


۳A 


ابن الزن العراقي: ۰۲۰ ۳١۱‏ . 

ابن سعد: ۳۰۱ . 

ابن السکن: ۰۱۷۰ ۱۷١‏ . 

ابن سیده: ۱۹۷ . 

ا شرن ۷۷41۲ 

ابن شاهین : ۰۱۷۹ ۲۷۲ . 

ابن شبة: (ت .)۱١۹‏ 

ابن شېویه = أحمد بن محمد بن ابت 
الخزاعي المروزي . 

ابن الشجري : ۲٤٤‏ . 

۰۴۸ ۰۳۷ ۳۵ ۱۸ ۱۳ ۰۱۲ : ابن أبي شیبة‎ 
CTY CITY clo Yo! (fo 
.ToAcfof o ToY TTT oY 


. ٩۷ ابن الصباع:‎ 
A144 CIA co 10% AEY : اين الصلاح‎ 
“14۹4 14۷ 0140 0446E ۳ 


TWO oYeY 

ابن الضریس : ۰۲۵۱ ۰۲۰۸۰۲۰۲ ۲۹۳ . 

. ۱۸٩۹ : ابن‌عامر‎ 

EA EV «f1 f ٤۳ ۳£ : ابن عباس‎ 
CVA ce f cof «0° 4۹ 
Ne IE CMA re AY A 


IFFY CITY AIA AIY ۹7 
“14 1۹4 ۳ 0۹۲ ۷ 
cT CTIA oof oof YoY 


CTE ONT oYfe YEY YY 
. ¥ 

ابن عبد البر : ۰۳۷ ۳۸ . 

ابن عبد الهادي : ۰۸۱ ۰۱۷۸ ۱۸۳ ۱۸٤‏ . 

ابن عبد الوهاب = محمد بن عبد الوهاب . 

این عجلان: ۲۲۲ . 

۰۱۸٩ ۰۱۸۰ ۰۱٩۹۸ ۰1٩۷ ۰٤٩ : ابن عدي‎ 
TEVCTITYEE 

ابن عراق: ۲٠١‏ . 

. ۱١۱ ۰۸٩ ابن عرفة:‎ 

۰۲٤۳ ۰۱۹۰ ۰۱۱۷ ۰۵۷ ۰۱۸ : ابن عساکر‎ 
TATE 

ابن عطیة: ۲٥۸‏ . 

ابن علان الصدیقي: (ت ۸٥ »)۱١‏ ۰۸۷ 
°1۱ 


۲٤ ۲۳ ۰۲۲ ۲۱ ۰۱۳ ابن عمر: ۱۲ء‎ 
OY CEE oF cA CTA TY c1 
c<4 (IF 0° «(OQ (OA ces cof 
ATI c<1°° AA CAA CAY NY 
clo cle! <44 167 APY 
c<4 <1" CINE cI 1۲ 
c4۲ IAA CIAY CIYA o\¥Y 
cT°*°* CAA AAV <41 4F 
cYie CTE oY of OYof 


.YTTECTTToT°* 711۹ 


۳4 


ابن فارس : 6 ٥‏ . 
ابن القاسم : ۲۹۹ . 
ابن قانع : ۱۷۰ . 
ابن قتيبة: ٠.۱٦۸‏ 
ابن قدامة: ۳۱ ۳۳ ۳۹ 0۸ ۷۹ ۹۲ 
CFV OA Ye YY YA 4‏ 
A4 YY‏ . 
ابن القطان : ١‏ 4¥ . 
ابن قيس : ۲۰١‏ . 


ء١١١۲‎ ١۹٩ ابن القيم الجوزية: ۰۵ ٦ء ۷۲ء‎ 
ATE AYA ANY ATF 7 


YA f*1 clo ° 
Yo TIT YY OTN 1۹ 
CYAN OYVY, Ve “YY FT 

) 144 ۷ 


ابن کشر : ١۲۴۳ء‏ ۲۳۷ ۲۸۳ 

ابن لھیعة: ۷۰ ۷۱ ٤ ۷۳٣‏ ۰ا 
۸ ) 

۲6 ۲۳ ۴۱ ۲۰ ۱۹ 1۷ بن ماجه:‎ 
oY (44 EV fo EF 14 ° 
IT E CIT VY oY c87 
AI ef Mo ATT 1 
Ye 4 V4 AVE ۷ 
| £۷ 

ابن مالك : ۱١۹‏ . 


۱١١ ۸6)۸۳ ۷۹ ۷۲ ابن المبارك:‎ 
CVA YY YON YE 11 

os o YAACTANETAY 

ا الج 1 

. ۲۵۵ ۰۲٤۷ ۰۲٤٦ : ابن مردویه‎ 

٤ . ۱۰۱ ۰۸٩ این مرزوق:‎ 

۲۲ ۲۲۰ ۱۷۰ ۰۱۲۳ ابن مسعود:‎ 
OYY COFIE Toft fol oYf\ 
YY «Y7 

ابن معين = پحیی بن معين. ‏ 

ابن أبیٰ مغیث : ۹ 

ابن مفلح الحتبلي : ت ٠.۲۹۳۰۲۳۲‏ 

ابن الملقن: ۰۱۷۳ ٠.۱۹۳۰۱۹۲‏ 

ابن المنذر: ۲۲٠‏ . 

ابن منصور : ۲٣‏ . 

ابن منظور: ۲۱۲ . 

ابن النجار: ۲۵۵ ۲۹۲ ۲۹۴ . 

ابن نصر المروزي = المروزي . 

ا ۰ 

ابن عانےء: ٩2۹۲‏ 

ابن وهب : ۷۲. 

ابن یزید المقریء: ۷۳. 

[آبو] 
أبو أسامة: ٠٥‏ . 


أبو إسحاق = إبراهيم بن البغدادي الحربي . 


E 


4 o۳ c41 ۲۲ أبو أمامة:‎ 
. ۹ 

أبو أمية = عبد الكريم بن أبي المخارق . 

أبو بكر البكراوي = عبد الرزاق بن عثمان. 

بو بكر الجرجاني : ۲۷۸ . 

آبو بكر الحازمي: ۰۱۳۳ ٠١١‏ . 

بو بكر الحمال = يونس بن بکیر . 

آبو بكر الخراجي: ۷۹. 

أبو بكر بن داسة = ابن داسة . 

أبو بكر بن آبي شيبة = ابن أبي شيبة . 

أو بكر الصدیق : ٠٠۹‏ . 

أبو بكر ابن الضحاك : ۲٠۷‏ . 

بو بکر محمد بن نجید: 6۸ . 

أبو بكر بن أبي نصر المروزي : ٤۸‏ . 

أبو التياح = يزيد بن حميد . 

ابو جهل: ۲۱۹ . 

أو حاتم = ابن حبان. 

آبو الحارث: ۰۲۷۱ ۰۲۷۷ ۲۹۰ . 

بو حازم = سلمة بن دينار . 

أبو الحسن = محمد بن الحسن . 

أبو الحسن التميمي الحنبلي : ۲۲٢‏ . 

بو الحسن بن القطان = ابن القطان . 

بو حفص : ٩٤‏ . 

أبو حميد = أحمد بن محمد بن حامد العدل . 


. ۲۸٤ ۰۲۹۷ ۰۲۲۳ › ۳٤ : بو حنيفة‎ 


أبو الخطاب الکلوذاني : ۲۲۸ . 

»۲۴ ۰۱۹ ۰۱۷ ۰۱۳ : أبو داود السجستانی‎ 
col CEA EV fT cfe Ef fF 
c1 cT <Y (T° ce cof (e 
AEA WNT VI ¥ 4 1۸ 
10° Ao I1 11۹4 111 ۹1 


c\loA cfio¥Y «1o0 cIof Alor 
c11 ce AIT AY 
14° AA AVA CAV AY 

Yeo! 


أبو داود الطيالسي : ٠٠١ ١١١١١۱۱۳‏ . 

أبو ذر الهروي: ۲١۷‏ . 

أبو زرعة: ١٦ء ٠١١‏ . 

أبو سعد المدني = سعيد المقبري . 

أبو سعيد الخدري : ۲۲۲ . 

أو سلمة بن عبد الرحمن: ۴۳١١ء‏ ١٠١١ء‏ 
۸ 


بو صالح: ۱۱۳ ١١۱۱ء‏ ١١۱١ء‏ ۷١1١ء‏ 
۹4۸ . 


بو طالب : ۲۸۹ . 
بو العباس = ابن تيمية شيخ الإسلام. 


أبو العباس = أحمد بن محمد الجرجاني 


أبو العباس = علي بن محمد بن عباس البعلي 


۳1 


أبو العباس الداودي: (ت .)٠١‏ 


بو كعب البصری : ۰۷۸ ٠. ۱١١‏ 


أبو عبد الرحمن = محمد بن تاصر الدین بن آبواللیث بن الليث = شفيق بن الليث.. ' 


نوح الألباني. | 
أبو عبد الرحمن الحبلي : ٠١١‏ . 


أبو عبد الله = أحمد بن حتبل . 


أبو عبد الله الحافظ : ۷۹ء ۲۷۸ . . 
أبوعبيد =القاسم بن سلام. ) 
أبو عثمان = بكر بن محمد المازني. . 
أبو عصمة = نوح بن أبي مريم. 

أبو علي = الحسين بن محمد القاضي . 
أبو علي الرٌودباري: ۸۰ . 

أبو عمر = سالم بن عبد الل . | 

ار عر من غد ا 


سليمان . 
أبو عوانة: ۱١۸ ۱۱١‏ . 
| أبو عيسى = الترمذي . 
أبو الفحم ابن عمرو: ٠۹‏ . 
أبوالفرج =الإسفراييني. ٠‏ 
أبو الفضل الإدريسي : (ت ٥‏ ). 
أبو الفضل ابن حجر = ابن حجر . 
أبوالقا سم = ٳبراهيم بن علي بن الشا. 
أبوقلابة: 14 . 


أبو مسلم الكجي : ٥٦‏ . 

أبو المعالي الجویني : ۲۹۱ . 

أبو معاوية = محمد بن خازم. , 

AVY NV NV أبو معمر المقعد‎ 

ابو منصور = أحمدين الفضل البروتجرتي: 

ابو منصور = المظفر بن الحسين الأرجاني. 

۲ CYEfOYEY : 

AV YS oY‘ ce cA : أبو هريرة‎ 
1۹ 10 IE IIT oF *°* 1۹ 
CAY AE ATTY AFF ۸ 
Ye OYY OYY OY AA 
Tf oocToft Tole! 

أبو يعلى الموصلی: ۱۳۲۲ء ۲۷۳ ٠:,‏ 


[ ب.] 


. ۲٦۸ الباجوري:‎ 


EY 


باذام مولی أم هانیء = أبو صالح . 

باذان = باذام = أبو صالح . 

الباقر = محمدبن علي الامام. 

. ٠١ : البيجاوي‎ 

۲۲ ۰۱۹ ۰۱٦ »)۱١ البخاري: ۰۱۳ (ت‎ 
c4 TA TY TE TI oP OYY 
YF AYY CAY VY coo co (o 
CIA ¥4 AoA e’ AY 
c11 <14 CIA IAA A۸1 
CTV CYT o14 o10 o1۱ 
Ta 

الترالي ۴ 

. ٠١ البرهاني:‎ 

بريدة: 41 ۲£ 1۲۷ 

1۸۹ ۰۱٦۰ 1۹ء‎ ۲۷ ۰۲٢ البزار:‎ 
TY 

. ۲٠١ البزي:‎ 

بسطام بن مسلم : ۰۱۲۶ ٠۳١‏ . 

بشر المريسي: ۲۲۸ . 

(OA «oF «9° «4۸ ٤° ٤۳ البخوي:‎ 
VI 1¥ 

. ۲۹٩ بقة:‎ 

بكر بن جمار بن محمد بن حمدان الصيرفي : 
2۹ 

بكر بن محمد المازني: ۲۰٠‏ . 


بکر بن يونس بن بکیر : ۱۸۱ . 

. ٠٤١ : البكري‎ 

بلال ابن حمامة: (ت ۱۷) . 

بهز بن حکیم: ٥٩‏ . 

. ۳١ البهوتي:‎ 

. ٥۲)۲۷ ۲۹ ۰۲١ ۰۲٤ البوصیري:‎ 

. ٠٦ البيروتي:‎ 

البيضاوي : ۱۷۲۳ء ۰۲۰۲ ۲٠۴‏ . 

ET oF oY" <1 <1۹ 1۸ : البيهقي‎ 
(¥4 ¥1 cof co¥Y CV cE" fo 
AVY (Q41 <4 Af CAF OA: 
cT c14 C14۲ «1°۴۲ 0)۹۸ (تٿت‎ 
c10 «160 «cof «|o! (Mo: 
«110 CIT CITY cAeA c\oy¥ 
T14 <° CIARA cCIAY +٨13۹ 
CTE TET OYYTYT (o14 o1۲ 
cToe¥ «Yo «(for (Ti Tf 
. TYA CTY 


] ت‎ [ 
. 9۸ › ٤٦ : التبريزي‎ 
. ۲٤٤ : التجيبي‎ 
۲۳ ۲۲ ۰۲۱ ۰۱۹ ۰۱۷ ۱۳ الترمذي:‎ 
oY co\ off fT o4 Ye oY 
cT oY (1° cO COA co¥ ل0(«‎ 
CIT cAI CYA YE YT CTA oo 


e 


IAAI NITY £ 
Aef\or. EIT EAE 
CS AVANVEANW A 
NZ NTT 

و 

تمام: ۰ 

تمم بن محمد : ITE‏ 

. ۲٠١ التنوخحي:‎ 

التوقادي: (ت .)۱٩‏ 

[ث ]1 
ثابت البناني : .YYY cfoe^A‏ 
الثعالبي: ۲٠۱۷‏ . 


جابر بن عبد الله: ۱۲ء ۴۷ ۲۸ ۹۷ 
(ت ۰)۹۸ .۲٣۴ ۲۴۹ ۰۲٤۱‏ 

جابر الجعفي Y0":‏ 

«08. of oT; 5 لارو‎ 

جبراثیل (المَلَكُ عليه السلام) ۲۳۷ ۲۹۱: 

جد عمرو بن شعيب (محمد بن عبد الله بن 
عمرو بن العاص): ۰۲۰۹ ۲۳۹ . 

..۲١۷ الجرجاني:‎ 

جعهفر بن جريج : ۲ . 

لفاوق ج و ا 


جعفر بن محمد الامام .\Ye:‏ 
ای و ای :14 
الجهضمي: ٠۳‏ . 

الجورقاني = إبراهيم بن يعقوب .. 
الجويباري: ۲٠١٤‏ . 

. ۱۸١ ١٠١١ ء۸٤‎ ۷۹ الجوینی:‎ 


[ح ]| 

الحافظ ابن حجر = ابن حجر العسقلاني . 
الحارث بن أبي أسامة TAY:‏ 
الخانت ن ع 03 
الحاكم النيسابوري: ۰۱۸ ۲۳ء ۳ک ٠4٤‏ 

co coA oY oY «44 ofA < f® 

ITAA AY A AV O O 
۴۶ 
۸۱ 


Yo AYE “ITY ۷Y 
1A 
.YV{«(Yoft o ToT cT! 

الحبلي = أبو عبد الرحمن. 

حرب: ۰۲۷۱ ۲۷۷ ۲۹۰ . 

الحربي = إبراهيم بن البغدادي الحنبلي. 

ن (جد معت الس ۳ 

e 
) ٥ 


) VA TATO AY : الحسن البصري‎ 


.YoefoTTYoY*! 


lo «1o0 (7٦ 


"t٤ 


الحسن بن علي : ۱۷١‏ . 

الحسين بن محمد القاضي : ٤۸‏ . 

الحسين بن علي : ١۲٠۱ء ۱۷١‏ . 

الحسيني : ۱۸ . 

الحصري: ۱۹۳ . 

حفص بن عمر بن حکیم : ۲٤١‏ . 

حفص بن هاشم بن عتبة بن آبي وقاص: 
CVE VY (Y1‏ . 

الحكم بن عتبة: ۲٠۲‏ . 

. ٠٥ : الحلبي‎ 

. ۲٤۳ الحليمي:‎ 

حمادبن سلمة: ۱۷۸ ۰۱۸۵ ۱۸۷ . 

ء1١‎ ٥۹4 »۵۸ حماد بن عيسى الجهني:‎ 
.1°° VY oT (1e TF o1 

حماد بن عیسى النحاس : 1۹ . 

حماد بن محمد الأنصاري : ۸٦ء‏ (ت ۸۱)» 
۸٦ ۸۵‏ (ت 1۰۷). ۱۰۹ . 

حمزة بن عبد المطلب: ٠۳١ ۰۱۲١‏ . 

حمید الأعرح : ۰۲۹۹ ۰۲۷۸ ۲۷۹ . 

۲۸٤ ۲۷۷ ۲۷۳ ۲۷۲ ۰۲۷۱ حتبل:‎ 
) . A٥ 

حنظلة بن أبي سفيان الجمحي : ›٦۲ »٥٩‏ 
۳ ۹4 . 

[خ ] 


خالد بن اياس (إلیاس): ۰۱۹۸۰٩9٦۷‏ ۱۹۹ . 


خباب: ۱۳۲ . 

الخزاعي = عبد الحميد بن سليمان. 

الخصیب بن جحدر: ۱١۹‏ . 

. ۲٠۹ ۳٣ ۳۴۳ ۰۲۹ الخطابي:‎ 

٠١ ۲١ ۲۲ ۰۱۸ الخطيب البغدادي:‎ 
TYE 

خلف بن أيوب : ٤۹‏ . 

خلاد بن السائب: .۷١ ۷١‏ 

الخلال: ۲۲۲ . 


[ د ] 


. ۲۲۷ ء۱١۵١‎ ۰۱۰۲ ۰٦۲ : الدارفطني‎ 
cTYTA Jef cof" <44 1۸ : الدارمي‎ 
CTY «oToA «Yo cfo! (14 

TYA CTY 
. ۲٣۶١ ۰۲٥۷ ۰۲٥۹ ۰۲٤١ : داودبن قیس‎ 
. ۱۳۱ داود بن عامر بن سعد بن أبي وقاص:‎ 
. ٩۱ ۰٩۰ : الدمشقي‎ 
«Yor coTEéE cYEYT “AY : الديلمي‎ 


o٤ 
] ذ‎ [ 
cOo¥ (oo (oF oY (O f : الذهبي‎ 
CTA CTY cT OT CAY CTY o 
c1 <11 AIIA VE VT ¥ 
›1¥4 ¥۸ ۳٦ 


(A ۷٥ 


"f0 


۹ 


CTE (1° IA 1A1 
.YYA «o4 (fof 
] ر‎ [ 
۱۹۲ ۱۷۳ ۰۱٦۰ ۰٩۱ ›۳۱ الرافعي:‎ 


8 f oY YAM 
| ۲٠۸ الرباطي:‎ 
(٤ ا ت‎ 
٠ ۱۲۲ ا‎ 
۱ روان‎ 
. ۲۲۲ رفاعة:‎ 


. ۱١۷ زائدة:‎ 

.۲۱٤ ۰۲۰۷ ۰۱۹٩ : الزبیدي‎ 

زربن حبیش ۲٠۵ ۲٤١‏ ۲۹۲ . 
الزرقاني e:‏ 
الزركشى : .YoV AFI cA‏ 
زکريا (عليه السلام): ..۲۲١‏ 
الزمخشري: ۲۱۶ . 


الزهري: : YA ¥ VE fo‏ ا 
IA‏ 


رهير بن محمد : 1۹۹ YA CTY‏ 
زا دالا 3 : | 


زيد بن أسلم : °۹ 1 
زید بن ابت : ۲۱۸ . 


3۸ ¥1 ۵۸ .)۱١ الزيلعي : (ت‎ 
ik 


زين العابدين = علي بن الحسين اء ٤‏ 


ا 
السائب بن یزید: ۷٤ ۷۳ ۷۹ ۷۰ » ٤٤‏ 
A۹‏ . 
سارية : ۷۹. 


44۱ 4 YE oY o1 : الساعاتى‎ 
` A ۹¥ 


. سالم الخیاط : ٠٠٤‏ . 


سالم بن عبد الله بن عمر : ۷ ۸ 04 
mw | 4‏ 
السبكي: 0۷۹ ۱۷۸ ٠.۲0۷‏ 
السخاوي : YTONAELTACT‏ 
السرّاج المقرىء. النيسابوري = = محمد بن 
الحسن أبو الحسن. ا 
E‏ 
سعدبن أبي وقاص: ٠. ۱۳١‏ 
سعيك: ۱۱۷ . ) 
سعید بن آبي سعید كيسان المقبري : ۱١۹‏ . 
سعید بن عبد الجبار : ۱۵۷ ۹١١٠ء‏ ۰ 
سخااين الت :۴۴ 
سعید بن منصور: ۰۲۲ ۱۹۷ ۱۹۸ ۰۲٣٢۳‏ 
۸ . 


۳4٦ 


سعيد بن هبيرة: ٩۲ ›» ٤۸‏ . 

السفاریني : ۰۲۰۸ ۲۷۷ . 

. ۲۲۸ ۰۱۷۸ ۰۱٦۱ ۰۱٩۷ : سفیان الثوري‎ 

سفيان بن عيينة: ۲۷۳ . 

A 

. ٦ سلمان:‎ 

سلمة بن الآکوع: ۲٠۲۰۲۱۱‏ . 

سلمة بن دینار (أبو حازم): ۲١۱۰۲۰۵۱۰‏ . 

سلمة بن کهیل : ۲٥۲‏ . 

لمان ین دارو ۴۹۲۴5 : 

سلیمان بن شر حبیل : ۰۱۸۲ ۱۸٩‏ . 

سليمان بن العائد: ٠۷١‏ . 

۱۳۴۷١ ۱١۹ السندی:‎ 

سهل بن سعد: ۰۲۰۰ ۲١۱‏ . 

٥١ ه٥‎ ٥۴ 4٦ ۲۲ ۰۲۰ السيوطي:‎ 
c11 (Yo YE YI CTV COA coy 
cT T1۱۸4 14 ۷ 
.TAToTNY co TocS (YoY (f40 


o١ 


] ش‎ [ 
.)١١ الشاطبي : (ت‎ 
AY FF 1۹ 1۸ ›)٠١ الشافعي : (ت‎ 
cTIY CTY «CII co 02۹ 
. YA 


TY oT : شریح‎ 


شرك : 14 › 10 › 1۷ ۱۹41۷1 . 

شعة: 11° › ۱۸¥ . 

. ۳۷ ۲١ الشعبي:‎ 

iT TE 

شقیق أبو اللیٹ : ۷١٠١ء ۱۷١‏ . 

شمس الدين بن عبد الهادي = ابن عبد الهادي 
الكهات: 

. ۱۷۱۰۱۷۰ ۰۱٤٩۹ شنتہ:‎ 

شهاب الدين المنصوري: (ت .)٠١‏ 

4۷ › 0۸ › 47 › ٤٥ › ٤۳ ۲۳ الشوكاني:‎ 
o٤ 


. ٩٤ : الشويكي‎ 


[ ص ] 
الصابوني: ٥‏ . 
الصادف = جعفر بن محمد الامام . 
الصاحبي: ٠٠٠١‏ . 
صالح بن آحمد بن حنبل : ۲۷۲ . 
صالح بن بشير المري : YT c۹‏ 
صالح بن حسان: ٠١ ٤٩ ٤۸ ٤۷ ٤٥‏ 
0۱ ۲ 0۳ 1°. 


صالح بن نبهان: ۰۱٩۷‏ ۱۹۸ . 


صديق بن حسن خان البخاري : £0« cE‏ 


CAT GG) <1" cle olf LOA «of 
. ۳(۰ 
. ٠۸۳ صلاح الدين العلائي:‎ 


E 


] ض‎ [ 
١١۲ الضياء:‎ 
] ط‎ | 
٥٤ ٤٦ ٤٤ ے٤۳‎ ۱۹ ۱۸ الطبراني:‎ 
c01 c10 ITY «OV «(87 «88 
o91 cI ofoA o\ooe «(1o 
TEY TIYA IA 11۹ 
T°‘ co cYo| 
oV Joe Mot (Yo : الطحاوي‎ 
.YYTA CIVY 
.)١١ الطهطاوي: (ت‎ 


الطيالسى : ۲١‏ . 
الطیبى : ۸۹ء TIT‏ 


[J‏ ع[ 
عائذ بن حبیب : ..٠١ ٤۹ ٤۷‏ 
عاصم بن شنتم : ۰۱۷۰ ۱۷۱ 
عاصم بن كليب : «\o¥ «\oe ٤‏ 
VA‏ ) 
عباس بن عبد العظیم : ۲۷۴۳ ۲۷۷. 
عبد الله بن أحمد بن بكر = ابن داسة البصري . 
عبد الله بن أحمد بن حنبل : ¥ VN‏ 
عبد الله بن أحمد المروزي : ۲ 
عبد الله الأمیر : ٠١١‏ . ) 


عبد الله بن سعيد بن عبيدة: ٩٩‏ . 


ع ابن سد ين نض رالرى ۷ه 

عبد الله بن سلمة: ٤١‏ . 

عبد الله بن عثمان : ۱۱۷ . 

عبد الله بن غنیمان: (ت .)۱١‏ 

عبد الله بن عامر اليحصبي : ۱۸۲ . 

عبد الله بن عبد الله بن عمر : ۲٠١‏ . 

عبد الله بن عمر : ٩۱۷۲‏ ۱۷۴ . 

عبد الله بن عمرو: ۱۲۲ » ۰۱۲۳ ۱۲۹ . 

عبد الله بن عمرو د بن أبي الحجاج .ميسرة 
المنقري = أبو معمر المقعد. . 

عبد الله بن أبي مليكة: ٠. ٠. . ٠۲٤‏ 

عبد الله بن ناجية أبو محمد: ٠.1٠08٩‏ 

عبد الله بن يعقوب بن إسحاق : ١ه‏ . 

٠ ۹٩۹ عبیدالله:‎ 

عبید الله بن عمر : ۱۷١ ۰۱۷٤‏ . 

عبيد الله بسن عمر بن ميسرة الجشمي = 
القواريري الزجاج. 

عبد الباقي : ۱۷ . 

عبدة بن أبي لبابة: ٠٠۲‏ . ) 

عبد الجبار بن وائل: ١١٠٠ء‏ ۷١١٠ء‏ 
۹ 1۷ . 

عبد الحق الإشبيلي : ۱۱۸١١١۷ ٦٤‏ . 

عبد بن حمید: ۱۷٤‏ . 

عبد الحميد الحماني: ٥١‏ 

غو الخد ا 0 


۳4A 


عبد ربه بن عبید : ۷۸ . 

عبد الرحمن بن أبي بكر الصديق: ١١١‏ › 
IFET c4‏ 

عبد الرحمن بن أبي بكر القفال: ٤۹‏ . 

عبد الرحمن بن إسحاق الكوفي : ٠١۲‏ . 

عبد الرحمن بن حسان بن ابت : ۱١۲‏ . 

عبد الرحيم بن سليمان: ٥١ » ٤۸‏ . 

عبد الرحمن بن عكيم: ٤٦‏ . 

عبد الرحمن بن عوف : ۰۱۱۸ ۲۱۹ . 

عبد الرزاق بن عثمان: ۲۷ . 

ء٠۹ عبد الرزاق بن همام الصنعاني: ۱۸ء‎ 
(Yo (VE fe CTA FY FT o 
CIA <11۹ c11 c1°° OVA NY 
e4 

عبد السلام هارون: (ت 1۷). 

عبد الصمد بن المضل : ٠۹٩‏ . 

عبد العزيز بن الصديق الغماري : (ت .)١١‏ 

عبد العزیز بن عبدالله بن باز : (ت ۹۸). 

عبد العزيز بن عمر بن عبد العزيز : ٦۲‏ . 

عبد الغني بن سعيد الأزدي : 1٩ ٦۷ » ٤٤‏ . 

عبد القادر الجيلاني : ۹ 

عبد الکریم السکري : ۷۹ ۲۷۸ . 

عبد الكريم بن أبي المخارق: ٠٠۳‏ . 

عبد الملك بن محمدبن أيمن: ١٤ء ١١‏ . 

عبد الوارث بن سعید: ۱۷١۰۱۱۷ » ۱۱٩‏ . 


عبدوس بن مالك العطار: ۲۷١ ۲۷١۱‏ 
A‏ . 

العجلوني: ۰۲۸ ۲۹ . 

عشثمان بن عقان: ۳٦ ۲١‏ ۲۷۳ . 

۲٠١ ۲٤۷ ء۲٤۱١ العرباض بن سارية:‎ 
Aa 

. ۲۵١۷ ۰۱۹۹ ۰٦۷ » ٥۸ : العراقي‎ 

. ۲٠۹ عروة:‎ 

العز بن عبدالسلام: ٠١١ ٠۸١‏ . 

. ۲۷۹ ۲٦٤ ۲٤٥١ عطاء:‎ 

عطية العوفي: ۲۲۲ . 

عطية بن قیس : ۱۷۲ » ۰۱۸۲ ۱۸۹٩‏ ۱۹۰ . 


a : العقيلي‎ 

علقمة بن وائل : ٠١۸‏ . 

علي بن الحسين : °( TEI IFT‏ 
0 1£ . 

علي زاده: ٩٩‏ . 

علي بن سليمان = المرداوي . 

علي بن ابي طالب: ۳۳ ۳١‏ ۳۹» ۰۱۱۸ 

CTE CIT 

۰ 


I1 CIT <1۲ 


cT cE <11 oY 


.TNicYoo( TEI 
. ٠١ على بن الفضل:‎ 
.٦۱ : علي بن قادم‎ 
. ۸٩ علي القاري:‎ 


۳4۹ 


i 

علي الناشاني : ۰۷۹ ۰۸۳ ۲۷۸ . 

عمران بن حصین: ۰۱۲ ۲۸. 

را 

عمر بن الخطاب: ٠٥۸ »٥۷ ٤٤‏ ۵۹ء 
VE ¥ 4 CA CY TE oT‏ 
CY eee f AF eRÎ‏ 
0°٩۹‏ °6 

عمربن ذر: ٥۵‏ . 

عمرو بن دینار: ۱۷۸۰۱۷۷ : 

عرو ین ۲ :۳ 

عمرو بن شمر ۲٥٩‏ . 

. ۱١۹ : العمري‎ 

العمري الكبير ا 

عمیر مولى آبي اللحم: ۷١٩٩‏ . 

العوام بن حوشب: ۲٠۱‏ . 

c@\ (0° ۸ ٤۷ عیسی بن ميمون:‎ 
. alê 


. ۲٠۷ ۲٠١ الغافقي:‎ 
E الغزال‎ 
(140 £ “۱۹۳ ۱۹۲ ۰۱۷۳ الغزالی:‎ 


f CTY cf «(AY ل1۹7(«‎ 
.o¥ 
الغماري = أحمد بن الصديق‎ 


الغماري “عبد العزيز بن الصديق . 
[ ف ] 
الفتني : ۲٠۲ ٥۸‏ . 
فرقد السبخي : ١‏ 
الفريابي : ۲٣۸۰۲۰۲۳ ۲٥۲‏ . ) 
الفضل بن زياد: ew. VY « N‏ 
a . 4 ٤‏ 


الفضل بن هارون: °. 
الفیروزابادي :ت ١ YAY (IV‏ 


[ ق ] 
القاسم بن سلام: 11 YoY fal‏ 
c^‏ 1 ) 
القاسم بن محمد بن أبي بكر الصديق : ۰ 
قاضي خان : ۲۹۸ . 
قتادة: °« ¥"( 0۸( 1Y‏ 


۸ 


Ye YY VY ¥ 


۰۹۹: رة‎ 
۷4 YAT TE" القرطيي'‎ 


. TAT 


قزعة بن سويد الباهلي: ۴۷۸ ٠‏ 


۳e٠ 


VY AVIV : القواريري الزجاج‎ 


فیس بن سعد : ۱۷۷ » ۱۷۸ . 


[ ك ] 
الكتاني : ۷ء ٦۷‏ . 
E‏ 
الكلاعي = محمد بن يزيد الواسطي . 
الكلبي = محمد بن الساثب . 
الكلوذاني = آبو الخطاب . 
کلیب: ١۱٦۱ ۱٥۹۷ ۰۱١٤‏ ۱۷۰ . 
الکمال بن الهمام: ۲۹۰ . 
الكندي: ۷۳ . 


الكوثري: ۲۲۸ . 


[ ل ] 


اللۇلۇي : 1۲۷ . 
ok‏ 
ليث بن محمد: ۲٥٤‏ . 
[e]‏ 
المازري : ۹ . 
المازني = أبو عثمان بكر بن محمد . 
مالك بن آنس الأصبحى: (ت »)٠١‏ ۱۷» 
°١ 4۰ ۰۹‏ 4 


cT 1Y «AY 
FAT TAÊ YAY 


AY «(fT 


¥ «<14 «YY 


مالك بن الحويرث : 12۹ c1 «1e‏ 


eT CTF AAAS CIAY oI€ 
TT oT oOYYY oY oY 
. ۵ 

مالك بن خير المصري: ۱۸۸ . 

. °٩ المباركمرري:‎ 

E CT 


«VY cOA coeY (of < (< : المتقي‎ 
. 90 ¥0 

المجاشع بن عمرو: ۲۹۹٩۹‏ . 

مجاشع بن مسعود: (ت .)۱١‏ 

۲٣۲ ۲٤۱ ۲۱۰ ۵٩۵ : مجاهد بن جر‎ 
. TALC YYY <o 

المجد ابن تيمية : ۹۲۳٩ء ۲٠١‏ . 

المحب الطبري : ۹۷ ۹۸ . 

المحلي» جلال الدين = الجلال المحلي . 

. ۲١۹۹۱۰۴۱۰ : محمد‎ 

محمد بن إبراهيم التيمي : 1۸ › ۹“ 

محمد بن إبراهیم بن عبد اللطیف : ٠١۹‏ . 

محمد بن أحمدبن نصر: ٠٠٠‏ . 

محمد بن إسحاق بن إبراهيم الثقفي: ٤۷‏ » 
ت ۹۸ . 

مخمدين إسماعيل = البخاري: 

محمد بن إسماعيل الصنعاني: ١١ ٥5۸‏ 
۱۳٦۹‏ ) 


۳1 


محمد بن إسماعيل بن أبي فديك : ٠۲١‏ . 

محمدین‌ بحر : ۹۹ ' 

۱۱۷ ۱۱٩ ۱۱١ محمد بن جحادة:‎ 
DED 

محمد بن حجر : ۰۱0۹ ۱۹۰ . 

محمد بن الحسن النيسابورني اسراح : ١٠ء‏ 
0۹ ° 0 . 

محمد بن خازم: ۱٩۸‏ . ) 

محمد بن رافع النيسابوري : ٠٠١‏ . 


محمد بن رهیر : A‘‏ . 
محمد بن زیاد : TAQ‏ 
ET‏ ب الکلبی :ا :11۸ 144 


م و 

محمد شكري أنقرة: (ت :)۱١‏ 

محمد بن الصباح : ٤۷‏ . 

محمد بن عبد الله بن الجنید ۱۱١۰:‏ » ۱۱۸ . 

محمد بن عبد الله الحضرمي : ٠١١‏ . 

U ERE‏ البغدادي 
الغزال: ٠ . ۱۹۹۱٦٩‏ ) 

محمد بن عبد الواحد الزاهد: ۲٠١‏ . 

تخ هدا ات ا 

محمد بن غلي (الباقر)ء الإمام: ٠٠١‏ . 

محمد بن عیسی بن يبه : 1۹٩‏ . 

محمد فؤاد عبد الباقي : ۲۲ . 

محمد بن كعب القرظي: ٩٤ء ٤۷‏ 4۸ء 
Arle ۹‏ 

محمد بن المثتى : 5۸ › 0۹< AN cT‏ 


محمد بن محمد = ابن عرفة: 
محمد بن المنکدر: ۲۷ . e‏ 
محمد بن موسى الحرشي: 0۹ء ٩١‏ 
محمد بن ناصر الدين بن نوح = الألباني. 
محمد بن نصر =المروزي . 
محمد بن وهب بن عطية : ۰1۸۲ ۱۸١‏ . 
محمد بن یزید این ماجه = ابن ماجه. ١‏ 
محمد بن يزيد الواسطي : ٥* »٤۸ ٤۷‏ . 
المراغي: ۲۸ . | 
المرداوی: ۰۷۹ ۹۲ء ٤ ٩۳‏ ۹١۱۱ء‏ 
٤‏ 
المروزي: ٥۰6۹ ٤۸ ٤۷ ء٤٥ ٤۳‏ 
(e AN CAE CAY VA OY «oF‏ 
oV OYA 41‏ 
المزي: ۲٤‏ . 
المستغفري : 1۹ . 
EF a‏ 
مسلم: ۱۷ ۱۹ ۲۷ ۳۱ ¥ ۸ 
1 1۲۲« 
)ت 1°(« Not ATE ATT (F1‏ 


A4 14 «(1۳ 


9٩4 ۸ 
TA <14 141 144 AI 
OT 
. ۱۸٦ ۰1۱٦14۹ ۱٤۹ معاد:‎ 
المعافري‎ 


A 4 SES 


= ربیعة بن سيف . 


oY 


معاوية بن بي سفیان: ۲۲٢‏ . 

معاویة بن فرة: ۲٠۹‏ . 

المعتمر بن سلیمان: ۰۷۸ ۲۷۹ . 

المعلمي: ت ١۷‏ . 

»۷۷ ء۷٤‎ ۲۰ معمر بن راشد الأزدي:‎ 
VIN YY ofr YA 

المخربي المتأخر الضریر: ۱۹۹۰۱۹٤‏ . 

المغيرة بن شعبة: ۱۸١‏ . 

مقاتل بن سلیمان: ۲٤۷‏ . 

المقبري = سعيد المقبري . 

. ٤٠٥ المقريزي:‎ 

المقعد = أبو معمر. 

۵ ۷۱ ۵۹4 ۸ ۳ ٥۲ المتاوي:‎ 
fof oYEE CTA AAI 11۹9 (4¥ 
. ٥ 

المنذري: ۲۳ء ۷۱ء 1۱۷ ۱۳۰ ۱٦١‏ 
4 

مهدي بن ميمون : ۱۸۳ . 

مهران البصري = أبو صالح . 

موسى بن إبراهيم بن عبد الرحمن بن عبد الله 
ابن أبي ربيعة: ۲٠١‏ . 

موسی (آخو محمد بن إبراهيم التيمي) : 
۱ 

مولى التوآمة = صالح بن نبهان . 

مولی آم هانیء = أبو صالح . 


ميزان البصري = أبو صالح . 

ميسرة (جد أبو معمر المقعد): ۰۱۷۰ ٠۷١‏ . 

ميسرة: (جد القواريري الزجاح): ›٠۷١‏ 
۷٦‏ . 


. ٥۸ ۲٤ النابلسي:‎ 

. ۳۰۰ ۰۱۹۸ ۰۱٦۰ : تافع‎ 

. 0۸ ٤٦ : النبهاني‎ 

نبیط بن عمرو: ۱۸۷ . 

TA CTV To : النخعي‎ 

cT CTT CTY <4۹ ¥ 1۳ : النسائي‎ 
ITI Ale IIE AIT CTA TI 
(0° (IFY <((1۳° (ٿ‎ 01۲۹ ۴4 
14° «AV1 clef cor «1o! 
Tf YTo c1۱ 

نسج بن سعید: ۲۷۹ . 

نصر بن علي الجهضمي : ٦١ ٥٩۹‏ . 

نصر بن علي بن صهبان: 1 . ٠‏ 

اللضر بن محمد العبدي: ٠٠١۱‏ . 

النعمان بن أبي عیاش : ۰۱۷۰ ۰۲۲۱ ۲۲۵ . 

نوح بن أبي مریم : ۲٤٣٣٩ ۰۲٤۲‏ . 

نوفل بن یاس ۲۰۰ 

1٦ ٦٤ ٥٤ ۳١ (1۷ النووي: (ت‎ 
1116147 41 04° Ae cA 
۲ ITA ٨4۹1۹ 


٦۰ ۸ 


ror 


AV AAT <14 <A +۴۳ 
(TY CT Tf ofa 
CY YoY. TET OYTY OYY 


۲*۹ 


YAT CTA 


[ه] 


. ۲٣۱ هشام:‎ 

هشام بن عمار : ۸٦1۱ء‏ ۰۱۸۲ ۱۸٩‏ . 

هشیم بن بشیر : ۲۳ ۰۲۹ ۲٣١۱‏ . 

همام: 101 10۷ 1۷۰ .| 

الهيثم بن خارجة: ۱۸۲ ۸١‏ . 

ء۱۸١۱‎ ۱۷۲ ء۱١۴۳ الهیشم بسن عمران:‎ 
CAA AAY AAT cA 1A۲ 
۰° 04 ۹ ۹ 

A cea AE YA TAT : ای‎ 
YON TEV F14 <1۹ 14 
۰ 


[ و ] 


ا٥۳‎ ۱٥۲۰۱٤۹ ۲٤ وائل بن حجر:‎ 
«104 cIoA c\lo¥ «10% «Yet 
ATONE ONY AUN 
YON OYY 1° 

الوليد بن عبد الله بن أبي مغيك: ٤٤ء ٠٦‏ 

¥ 

الوليد بن عبد الملك: ۱۸١‏ . ' 


الولیدبن مسلم: ۲٠۹‏ . 
وهب بن زمعة: ۷۹. 


وهیب بن خالد: ٥١ ٤۸‏ , 


وهیب بن الورد: ۲۷۹ . 


[ ي ] 
ياقوت : ¥* ۲ . 


. ۲٤۳ : یحیی‎ 


یحیی بن ساسویه : ۲۷۸ . 
یحیی بن سعد القطان: ٥۹4‏ . 
یحیی بن عبد الحمید: 5۸ . 
یی ای کر ۲ 


Fo IIA +1۷ ۰۲۷ : یحیی بن معین‎ 
I3! «f4 YA* (IY cYeA/A 


SG: 
۲٤٤ ۲٤۳ یحیی بن هشام السمسار:‎ 
FE 0 
. ۲٤۳ : يزيد الرقاشي‎ 
۹۲ ۷۳ ۷۱ ۷۰ ٤٤ یزید بن سعید:‎ 
yS. N 484 
. ٠۲٤١: یزید بن حمید آبو (التیاح)‎ 
. ۱۷١ ۱٥٤ یزید بن هارون:‎ 
. ٦۹ : يعقوب بن المبارك‎ 
. ۲۸۰ : يوسف بن أسباط‎ 
CVV CTY OYY دوسا بن غوس‎ 
i .۰ 


يونس بن بکیر : ۱۷۲ ۰۱۷۷ ۰۱۷۸ء ۰۱۷۹ فاطمة بنت الرسول عًَ: 1۱۲۲ء ١۲٠٠ء‏ 


. 4۹ ٦ 144۹A Ae VAY IAI 14° 

. ۱۹۹ : آم حبيبة‎ ETT a i 
. ٠١۹ ۰۱۵۷ أم عبد الجبار بن وائل:‎ 
Ie 1Y c1۲ 411۱ : [النساء] أم عطية‎ 

أسبة: ٠١١‏ ۹ 
أسماء بنت أبي بکر : ۲٤‏ . أم معقل بن سنان: ۲۰۷ . 
عاثشة بنت آبي بکر: ۰۱۱۱ ۰۱۲۲ ۰۱۲۹ آم‌هانیء: ۱۱۸۰۱۱۷ . 

. ٠١١ مريم ابنة عمران:‎ Te ATE ATF ATTY 1° 


foo 


(( 


أحجار الزيت (قرب المدينة): ٤٤ء‏ ت ٩۷‏ 1۸ء 1۹ . 
الإسكندرية: ت ٠ .۲٠١‏ ) 

أم القرى = مكة . ) 

البصرة: 0۰ ۲۸۱ ۲۸۵ .' 

. ۲٣٤ ۲۹۲ )۲١۰ ۲٤۹,۲۳۸ بغداد: ۱۷۵ (ت‎ 
. ۲١ ۲۲ بولاق:‎ 

رکا ت 

. ٦١ الجحفة:‎ 

حي الخادمية بالطائف : ٠٠۳‏ . 

دمشق: ۰٦۰‏ ت ۰۸۱ ۰۱۸۲ ۱۸۹ . 

الزوراء: ت ٦۷‏ . 

. ٠۳۹ السعودية:‎ 

سمرقند: ۱۹ . 

الصفا: ت ۹۸ . ) 

الطائف: ت ٠.٠١۳١ ١٤‏ | 
المدينة النبوية المنورة: تا ٩۷‏ 1۸ ۷۳ء ت ۸۱ ۱۰۳ ت ۰۱۰۹ ۱۲۲ ۲۸۷ 
مصر (الديار المصرية): ۷۲» ۱۳۸ . ا 
مك المكرمة (آم القری): ت ۰۱۲۲ ۱۳۴۲ء ۱۷۵ ۴۲۸۰ء ۵ . 
اليمن: ۷۸. | 


۳٦ 


(¥) 


فهرس الشعر 


والمَرٌ باليد على الوجه كره 
وقال قومٌّقديَّورّث العمى 


فلت ماأافرط ا کات ا 


بطيبة رسم للرسول ومعهمد 
و ا ا اا 
فال أومفعال أو فول 
ومع فاعل وفال فعل 


Tov 


انر الدعاء والفوانح انتسه 
A٦‏ 


ھ 


ثم أرخحت بوم تاش السماء 


ت ۸٦‏ 
خسان بن ابت ۱۰۹ 
11۲ 

بكر ةفافل بديسل 
ابن مالك ۱١۹‏ 

فى نسب أغنى عن اليافقبل 
ابن مالك فى النسب ٠١١‏ 


mm. amnmNnnmNn dH H GG aA ® Gad Gd ©GO SD OSO DSD #H4A pp Dp} ¢ %» 


يكفيك من سوداء واعتجانها 
وكرك الطرف اى بنانها 
صلعاء لو يطرح في ميزانها 
رطل حدید شال من راا 


ابن الصلاح ٤1۱۹ء‏ ۵ ۱٦‏ 


فشر خحصال المسرء كنت وعاجبن 
۱۹٩‏ 
علب ۲۱۳ ٠‏ 
من الملء ازى غا متباطن 
کثیر ۲۱۲ 
اوعد 
me‏ 
E‏ 
اسبوطي ۱۸ 


الموضوع 


مقدمة الطبعة الثانية ESSENSE EES‏ 
مقدمة الطبعة الأولى UST OSEAN ASSO‏ 


0 جزء في حديث الحوالة EE CEO POCO EEE BOTPE RI )١(‏ 
الفصل الأول: في تخريج حديث الحوالة ETE ٠...٠... ٠...١‏ 
أولا : رواية أبي هريرة رضي الله عنه O E‏ 
ألفاظ حديث أبي هريرة رضي الله عنه EEK ES a‏ 

ثانياً: حديث ابن عمر رضي الله عنهما VISCACEAE ESS‏ 
آلفاظ حديث ابن عمر رضي الله عنهما . . . . 


منزلة إسناد حديث ابن عمر رضى الله عنهما 


الا : حدیث جابر رضی الله عنه EN TES PVE OLAV EIEN SAS û‏ 
رابعاً: حدیث عمران بن حصین رضي الله عنه a‏ 
ملا حى الفصل › وفوائده ا 


الفصل الثاني : في الاثار فيها- في الحوالة في حال التوى 


"۹ 


BOO OB. 5 VU O06 BKC. OE B5 © 


ف ف ق ص ي د ف د ا oo r‏ 


ك ل ل شض ك 4 u. Qua GS A‏ 


®4 dd ® ® Qû © © 4 ¢4 © 4د‎ M4 هه‎ 


Fp pee FE gg Fog e FE 


الموضوع الصفحة 


0 جزء في مسح الوجه باليدين بعد رفعهما للدعاء (۲) eas a‏ 
الفصل الأول : في الأحاديث المرفوعة إلى النبي بلا E ST‏ 
الحديث الأول : حديث ابن عباس رضي الله عنهما fe n‏ 
الحديث الثاني : حديث ابن عمر رضي الله عنهما O a‏ 
الحذيت الثالق: ديت رلك بن غد اف بن أي ميت ر اف e...‏ 
الحديث الرابع : حديث عمر رضي الله عنه E TE‏ 
الحديث الخامس : حديث عمر الثاني ea OE TLPIEY‏ 
الحديث السادس : حديث يزيد بن سعيد بن ثمامة رضي الله عنه TE‏ ا Vu‏ ) 
الحديث السابع : مرسلن الزهري Ve ADEE LPI‏ 
الفصل الثاني : في المأثور عن السلف في ذلك VE O DN‏ 
الفصل الثالث : في ذكر من صرح من السلف بعدم مشروعية المسح Ns.‏ 
- الفصل الرابع : في ذكر مذاهب الأئمة في المسح N a‏ 
محل الخلاف RO EAs SLI CECE E‏ 
مواطن الخلاف ... . N O‏ 


حكم إيقاع المسح علىإرواية الترك E e‏ 
حكم المسح خارج الصلاة E LN A‏ 


الفصل الخامس : في ملاحق البحث NE. IIRL‏ 
الفائدة الأولى : في حكمة المسح عند القائلين به E‏ 4 
الغائدة الثانية : فيي مسح غير الوجه بعد الدعاء كالصدر Nae as‏ 
الفائدة الثالثة : في متفرقات في المسح NE aile‏ 

خلاصة البحث في فصوله الخمسة ...... E TT TEE‏ 
المسح عند الصحابة رضي الله عنهم E CC‏ 
ET O AGS‏ 


0 جزء في زيارة النساء للقبور (۳) O‏ 
مقدمة الطبعة الثانية O‏ 


لے که ج ف۱ 


احتلاف العلماء فى المسألة EDE EC ESS‏ 


المخرجون لأحاديث اللعن إجطالا E TT‏ 
تفصيل روايات المخر جين EY‏ 
سند حدیث زائ ر ات٤‏ بطریقیه TENT IONE EE‏ 
الكلام على سندي الحديث TEE‏ 
ضبط زاي زوارات ESED LEE EES AR OETA SE‏ 


تفصيل أدلة المنع TOT ETT TITLE EET PTET TEE‏ 
أدلة المجيزين والجواب عنها O BE TO O E OT‏ 
نقل جملة من كلام أئمة التحقيق في هذه المسألة E‏ 


المبحث الأول : في مجمل أدلة الخلاف في هذه الهيئة O‏ 


e 


چ ¢“ 


حديث مالك بن الحويرث رضي الله عنه IFES ea‏ 
حدیث ابن عمر رضي الله عنهما TIO ETT TET EET‏ 
حدیث وائل بن حجر رضي الله عنه ES SE SS EES‏ 
حدیث اخر لوائل بن حجر رضي الله عنه O‏ 
حدیث ثالث لوائل بن حجر رضي الله عنه TTT‏ 
حديث علي بن ابي طالب رضي الله عنه EEE IONE‏ 


۳۹۱ 


۷ حدیث ابن عمر رضي الله عنهما EASES‏ 111 
۸ _ حديث أبي هريرة رضي الله عنه 1Y TTT TOT TET‏ 
حدیث معاذ بن نجبل رضي الله عنه E‏ 
١‏ فعل اين عمر رضي الله عنهما o ٠.‏ 
١‏ حدیث شنتم رضي الله عنه N O‏ 
المبحث الثاني : في سياق حديث العجن وتخريجه والتعريف بر جاله VY ess‏ 
التعريف برجال الإسناد N a‏ 
لواف o E n‏ 
ا TT‏ 
الت A LL N E E O a‏ 
عطية بن قيس O O‏ 
الأزرق بن قيس E CRS DSO LN aE‏ 
المبحث الالث: في بيان منزليه . . . . TT al‏ 
المبحث الرابع : الجن عند الفقهاء N a e ll‏ 
المبحث الخامس : في معناه على سنن لغة العرب O e‏ 
جزء في مرويات دعاء ختم القرآن وحكمه داخل الصلاة وخارجها(ه) E‏ 
rr O O OT E‏ 
الفصل الأول : في المروي مرفوعا أو موقوفا عن الصحابة رضي الله عنهم N mean‏ 
۱ حدیث آنس رضی الله عنه EY e‏ 
۲ حديث ابن عباس رضي الله عنهما f e TT TEE‏ 
۳ س حدیث جابر رضي الله عنه a E TTT‏ 
٤‏ حديث العرباض'بن سارية رضي الله عنه EV‏ 
8 حدیث ابن مسعود رضي الله عنه OV OILED e‏ 


1Y 


الموضوع الصفحة 
٦‏ اثر مجاهد بن جبر EE O O oon‏ 

۷ حديث أبو أمامة رضي الله عنه TE O EL‏ 

۸ حدیث زر بن حبيش » عن علي رضي الله عنه OS Dili cli‏ 

O E ET حديث بي هريرة رضي الله عنه‎ ٩ 
e O OE O مرسل علي بن الحسين‎ ۰ 

TON COMI SLID E CO معضل داودبن فیس‎ - ١ 

_ أثر ثابت البناني وقتادة وابن عطية وغيرهم E COS‏ 

۳ - أثر أنس بن مالك رضي الله عنه E A‏ 

E أثر ابن عباس رضي الله عنهما‎ ٤ 
TT E DC E الخلاصة‎ 

الفصل الثاني : بيانهما في كلام الفقهاء IV SI O‏ 
عند أبسي حنيفة ومالك والشافعي O SL I‏ 

عند الإمام أحمد بن حنبل E E E‏ 

A DL E دعاء الختم في السجود‎ 
A CLE GS E CoS o الخلاصة‎ 

الخاتمة : حاوية خلاصة هذا الحزء ونتائحه الحكمية E O‏ 
المقام الأول : في مطلق الدعاء لختم القران E GS‏ 
المقام الثاني : في دعاء الختم في الصلاة NE Sli DASS‏ 

مدى حجية جريان العمل في العبادات AT E‏ 

E TOT TEE الخلاصة‎ 

فوائد مو قظة E UEC DLSA SCO E a.‏ 
الموقظة الأولى : عن الكمال بن الهمام رحمه الله (O dinima sd‏ 
الموقظة الثانية : في عدم تقليد الأصوات O OG‏ 
الموقظة الثالئة : التقيد بالوارد في قنوت الوتر O‏ 


۳۳ 


الموضوع 

۴ م تش 
1 ا ي 
(0) فهرس اليات القرآية e‏ 
a e :‏ 
س ا 
س 
ری انکر 
a a‏ 
a‏ 


۳٤ 


